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Oz
PiYASAYA MUDAHALE BAGLAMINDA iSLAM iKTIiSADI VE

LIBERAL IKTISAT YAKLASIMLARININ AHLAKILIK
TEMELINDE KARSILASTIRMALI BiR DEGERLENDIRMESI

Mubhlis Selman SAGLAM

Piyasa, giiniimiizde her ne kadar somut ve gbzlemlenebilir bir iktisat kavrami
olarak ele alinsa da piyasa kabulleri ve varsayimlar bir diinya goriisii, metafizik ve
ahlaki bir takim temeller ilizerine insa olmaktadir. Dolayisiyla piyasalarin isleyisi
highir zaman bu degerlerden bagimsiz sekillenmemistir. Bu noktada unutmamak
gerekir ki insanlik tarihinde ahlak, metafizik, deger gibi kavramlara yiiklenen
anlamlar da cesitlilik gostermistir. Tezimiz piyasa (pazar) ve ahlak kavramlarinin
klasik Islam diisiincesi ve liberal iktisat diisiincesi kapsaminda mahiyetini
karsilastirmay1, bu sayede ontolojik ve epistemolojik diizeyde yer alan farkliliklar
ortaya koymayr amaglamaktadir. Bu minvalde birinci bélimde klasik Islam
diigiincesinin ilk tecriibesi Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin donemi ile son
tecriibesi olarak kabul ettigimiz Osmanli Devleti tecriibeleri 1s18inda piyasa ve
ahlakin mahiyeti ile birlikte piyasaya miidahalenin ahlakiligi ele almmustir. Ikinci
boliimde benzer bir yontem liberal iktisat diislincesi igin gergeklestirilmistir.
Ozellikle ahlakilik baglaminda elestirileri {izerine ¢eken liberal iktisat diisiincesinin
kendisini bir ahlak teorisi olarak insa etmesi bu noktada onemlidir. Son olarak
ticlincii boliimde giinlimiiz piyasa kavraminin nasil bir doniisiim gecirdigi ve ahlakin
bu dontisiimde nerede konumlandig: kiiresellesme, finansallagsma, teknoloji, tiretim,
ihtiyaglar ve ¢ok uluslu sirketler baglaminda ele alinmistir. Pratikte benzerlikleri olsa
dahi ontolojik zeminde birbirinden ayrilan Islam iktisat ve liberal iktisat
diistincelerinin bu farkliliklar1 degerli olup, gilinlimiiz piyasa tartismalarinda bu
farkliliklar1 gézden kacgirmak Islam iktisadi galismalar1 altinda farkli bir zemin
lizerine insa olmus liberal piyasanin isleyisine destek verme tehlikesini

barindirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam iktisadi, liberalizm, piyasa, ahlak



ABSTRACT

A COMPARATIVE EVALUATION OF ISLAMIC ECONOMICS
AND LIBERAL ECONOMICS APPROACHES ON THE BASIS
OF MORALITY IN THE CONTEXT OF THE MARKET
INTERVENTION

Muhlis Selman SAGLAM

Although the market is considered as a concrete concept of economics,
assumptions of the market are built on metaphysical and moral foundations.
Therefore, the market forces have never been shaped independently from these
values. At this point, it should not be forgotten that the meanings attributed to
concepts such as morality, metaphysics, and value in human history have also varied.
The thesis aims to compare the nature of the market and moral concepts within the
context of classical Islamic and liberal economic thoughts, to reveal differences at
the ontological and epistemological level. In this regard, in the first chapter market
and moral concepts have been examined in the context of the first stage of Islamic
classical thought, Hz. Muhammad and Hulafa Rashidin period, and the last stage,
Ottoman Empire. In the second chapter, a similar method has been carried out for
liberal economics. It is important at this point that the idea of a liberal economy,
which draws criticism especially in the context of morality, builds itself as a moral
theory. Finally, in the third chapter, how the concept of today's market is transformed
and where morality is positioned in this transformation is discussed in the context of
globalization, financialization, technology, production, needs, and multinational
companies. Even though they have similarities in practice, Islamic economics and
liberal economics have valuable differences from the ontological ground. So, if
anyone studies against liberal thoughts, misses out these differences in market theory

discussions, it is probable to support liberal market operations even unintentionally.

Keywords: Islamic economics, liberalism, market, morality



ONSOZ
Bu tezin temel amaci, islam iktisadi ve finansi calismalarinda kavramsal
yaklagimlarin énemine dikkat cekmektir. Islam iktisad1 alaninda yapilan ¢alismalarin
artan bir trende sahip oldugu giliniimiizde, finansallasmanin da etkisiyle finans ve
bankacilik alaninda yapilan ¢alismalara artan bir ilgi s6z konusudur. Piyasa kavrami

ise Islami finans tartismalarinda belki de en 6nemli yeri teskil etmektedir.

Bu calismada piyasa kavraminin temelinde ahlakilige de dokunan temel
varsayimlarin gegerli oldugu vurgulanmaktadir. Bu durum Islam iktisad1 icin gegerli
olmakla birlikte, temelde ahlakilik Gizerinden elestirilen liberal iktisat diisiincesi igin
de gecerlidir. Ancak temel farklilik sudur ki her iktisat diisiincesi bir takim kavramlar
ve perspektif iizerinden piyasaya yaklagmaktadir ve her yaklasim kendi degerleri
icerisinde tutarli oldugu miiddetce basarilidir. Nitekim giiniimiizde Islami finans
calismalarinin tam anlamiyla istenilen basarty1 elde edememesinin sebebi hakim
piyasa sistemi ve Islam’in degerlerinin tam anlamiyla uyum icerisinde olmamasidir.
Bu nedenle Islam iktisad1 ¢alismalarinda piyasa gibi sistemin énemli yapitaslarmin
kavramsal diizeyde yeniden ele alinmasi ve Islam’in degerlerine uygun bir kavramsal

incelemenin gerceklestirilmesi hayati bir 6neme sahiptir.

Calismamiz esnasinda Arapga kaynaklardan ikincil kaynaklar vasitasiyla
yararlanilmis olup, Tiirkce ve Ingilizce kaynaklarda birincil kaynaklar kullanilmaya

0zen gosterilmistir.

Tezimin hazirlanma asamasinda benden yardim ve destegini esirgemeyen
kiymetli hocam ve damsmanim Sn. Do¢ Dr. Omer KARAOGLU na, kavramsal
caligmalarin 6nemini kavramam noktasinda ciddi katkilar1 olan Sn. Dr. Harun
SENCAL ve Sn. Dr. Isa YILMAZ’a, destek ve dualarmi her zaman hissettigim

annem, babam ve kardesime sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.
Muhlis Selman SAGLAM

ISTANBUL, 2020
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GIRIS

Aragtirmanin baslhiginda yer eden liberal iktisat, Bati’da Aydinlanma sonrasi
yasanan zihni kirilmanm iktisadi yoniinii temsil ederken, giinimiiz Islam iktisad
calismalar1 ise etkileri evrensel diizeyde olan bu kirilmayla muhatap olan
Miisliimanlarin, bu sisteme iktisadi baglamda gosterdigi bir tepkinin ifade bulmus
halidir. Her iki iktisat anlayis1 farkli ontolojik ve epistemolojik temeller iizerine insa
olundugundan, politikalari, ilkeleri, kavramsallastirmalar1 ve sahip olduklari
metodoloji de birbirinden farkli olmak durumundadir. Ancak butin bu temel
farkliliklara ragmen her iki anlayista da ele alinan ortak, temel meseleler s6z
konusudur. Piyasaya miidahale meselesi bu baglamda her iki iktisat anlayisinin da

ele aldig1 temel meselelerden olmustur.

Piyasaya mudahale meselesi her ne kadar pratige doniik bir mesele olarak
tartisilsa ve zihinlerde yer etse de, insanoglunun yaptig1 her eylemi mesrulastirmaya
ihtiyag duymasi, gortnurdeki bu somut meselenin temelde bir takim ahlaki ilkelere
dayandirilmasi ihtiyacini dogurmustur. Bu dogrultuda hem liberal iktisat hem de
Islam iktisat anlayisinda piyasaya midahelenin mahiyeti ve cercevesi, temelde agik
bir sekilde goriinmeyen, ¢cogu kez tartisilmadan kabul edilen bir takim ahlaki ilkelere
dayanmaktadir. Bu ahlaki ilkelerin gomiilii halde var oldugunu ama pratigi de

bigimlendirdigini soyleyebiliriz.

Her iki iktisat anlayiginin da temelde ahlaki ilkelere dayanmasi, §znesinin
insan olmasi sebebiyledir. Insan1 diger canlilardan ayiran en énemli 6zellik onun bir
takim ahlak kurallarina gore hareket etmesidir. Bu ahlak kurallarinin mahiyeti, kural
koyucusu ve cergevesi degisebilmekle birlikte temelde bir ahlak kavramindan
bahsetmek her zaman mimkindir. Nitekim bir takim ahlaki ilkeleri benimsemeyen
bir grup da sonug itibariyle benimsemedikleri ilkeler tzerinden bir ahlakilik insa
edecektir. Bu ilkelerin insasinda ortaya c¢ikan farkliliklarin ise ontolojik ve

epistemolojik bir zemin farkliligindan kaynaklandigini séylemek miimkiindiir.

Arastirmamiz temelde 3 boliimden olusmaktadir. Birinci bolumde piyasaya
midahale meselesi klasik donem islam diisiincesi temelinde ele almacak olup, bu

donem Bati’da ortaya c¢ikan Aydinlanma diisiincesi Oncesini kapsamaktadir. Bu



boliimde yer alan tartismalar 2 ana donem uzerine temellendirilecektir: islam’mn ilk
devletlesme tecriibesi olan Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin dénemi ve son
tecriibe olarak nitelendirebilecegimiz Osmanli tecriibesi. Hz. Peygamber ve Hulefa-i
Rasidin donemi Islam’in ilkelerinin pratik hayat1 sekillendirdigi, bir nevi referans
donemi olarak incelenecektir. Bununla beraber Osmanli tecriibesi de Ozellikle
modernizm kirilmas: oncesi klasik donemin son giiclii 6rnegi, bunun yaninda S6z
konusu kirilma siirecinden bizzat etkilenmesi bakimindan klasik dénem iginde
incelenebilecek son drnektir. Bahsedilen bu dénemlerde piyasaya miidahale meselesi
pratik uygulamalar {izerinden tartisilmayacak olup, bu uygulamalara kavramlar
lizerinde yiiriitiilecek tartismalara somut Orneklik teskil etmeleri amaciyla

basvurulacaktir.

Ik olarak klasik dénemde piyasanin mahiyetinin ne oldugu acikliga
kavusturulmaya calisilacaktir. Bu minvalde piyasa kavraminin giiniimiizde
cagristirdiklarinin klasik donem c¢agrisimlari ile hangi noktalarda ayrildigi, bu
baglamda nasil bir donilisiimiin s6z konusu oldugu incelenecektir. Piyasanin sistem
veya mekanizma olarak var olmasi tartismasi bu anlamda 6nemlidir. Devaminda,
Islam geleneginde ahlakin mahiyeti, kapsami, belirleyicisi ve bu kavramin insan
hayatindaki yeri ele alinacaktir. Bu sekilde 6ncelikle hem piyasa kavraminin hem de
ahlak kavraminin klasik dénem i¢in ne ifade ettigi agikliga kavusturulmus olacaktir.
Sonrasinda bu iki kavram tizerinden, piyasaya miidahalenin ahlakiligi incelenecektir.
Bu sekilde izlenecek bir yontem ile modernizm oncesi dénemlerde piyasaya yapilan
mudahalelerin donemin piyasa ve ahlak algisi baglaminda dogru bir sekilde
anlasilacagina inanmaktayiz. Burada amacimiz klasik donemde piyasaya miidahale
meselesini bir yargiya tabi tutmak degil, aksine yasanan tecriibeleri kendi baglami
icerisinde anlayabilmektir. Bu sebeple s6z konusu kavramlarin kendi donemleri

icerisinde ne anlam ifade ettiklerini anlayabilmek 6nemlidir.

Arastirmamizda klasik donem adi altinda incelenecek donemlerin cografi,
kaltirel vs. farkliliklar arz etmesi arastirmamiza, piyasa ve ahlak baglaminda farkli
donemleri kiyaslarken anakronizme diisme tehlikesi barindirabilecegi yoniinde
elestiriler getirebilir. Ancak burada degerlendirmenin donemler {istii bir ahlakilik

tizerinden yapilmasi, s6z konusu anakronizme diisme tehlikesini de ortadan



kaldiracaktir. Nitekim incelenen donemler de gosterecektir ki donemsel farkliliklar
ve bunun neticesinde pratikte gorilen cesitliliklere ragmen ahlakin mahiyeti ve
kaynaklig1 konusunda ortak bir zeminden séz edilebilecektir. Arastirmamizda farkl
donemler arasindaki koprii bu ortak zemin tizerinden kurulacaktir. Bu slrecte
yapilmasi gereken, her donem igin gecerli ve bizim icgin verili olan ahlaki ilkeleri
temel alarak bunlar1 donemin ihtiyaglarina gére yorumlayabilmektir. Arastirmamizin
bu béliimiinde Islam diisiincesinde ahlakin ontolojik ve epistemolojik dzgiinliigii
ortaya konulacak, sonrasinda ise modernizm kirilmasi yasanmadan once Islam’in
devletlestigi ilk donemde de son donemde de bu ahlak anlayisinin piyasaya miidahale
meselesinde belirleyici rol oynadigi gosterilmeye c¢aligilacak; donemsel farkliliklar
icerisinde piyasaya miidahale adi altinda uygulamada goriilen zitliklarin aslinda
benzer ahlakilik ilkesi dogrultusunda gergeklestirilip — gergeklestirilmedigi

sorgulanacaktir.

Ikinci béliimde, birinci bolimde izlenen yéntem liberal iktisat anlayisi icin
uygulanacaktir. Bu boliimde Islam diisiincesinden sonra liberal iktisadi diisiincenin
secilmesinin nedeni, Aydinlanma donemi sonrasinda, 6zellikle piyasa kavrami s0z
konusu oldugunda, bu iktisat anlayisinin literatiire hdkim olmasi, bunun yani sira
giintimiiz diinyasinda pratikte tercih edilmesi ve devletlerin politikalarinda belirleyici
bir nitelikte olmasidir. Bu boliimde de piyasaya miidahale meselesi tartisiilmadan
once piyasa kavramimin bu diisiinceye gore mabhiyeti tartisilacaktir. Devaminda,
liberal iktisat anlayisinda ahlakin mahiyeti, kapsami, belirleyicisi ve bu kavramin
insan hayatindaki yeri ele alinacaktir. Liberal iktisat ile ahlakin arasinda nasil bir
iliski oldugu sorusu zihinlerde canlanabilir. Bu noktada liberal iktisat diisiincesinin
kurucusu olan iktisatgilarin ¢ogunun ayni zamanda birer ahlak filozofu oldugunu
belirtmek, aradaki iliskinin anlasilmasi ac¢isindan Onemlidir. Liberal iktisat
diisiincesinde piyasanin ve ahlak kavramimin mahiyeti tartisildiktan sonra liberal
iktisat anlayisinda piyasaya miidahale meselesi ahlakilik temelinde incelenecektir.
Bu sekilde ilk iki boliimde Islam iktisat diisiincesi ve liberal iktisat diisiincesinde
piyasaya miidahale meselesinin ve bunun ahlakiliginin farkli ontolojik ve
epistemolojik zeminler iizerine insa edildigi ortaya konmus olacaktir. Bu farkliligin

ortaya konulmasi, iki diisiince arasinda ortak kavramlar, kurumlar vs. ile orta yolu



bulma egiliminin goriildiigii giiniimiizde s6z konusu farkliliklarin aslinda ne kadar
anlamli oldugunu gostermesi acisindan 6nemlidir. Bagka bir ifadeyle farkli iki zemin
lizerine insa olmus bu diisiince sistemlerini orta noktada bulusturmaya ¢alismak igin
harcanan ¢aba, bunun yerine orta noktaya gelinmesi icin diisiinceyi insa eden zemin
baglaminda nelerden taviz verilecegini tartismak igin harcanabilir. Arastirmamizin
ilk iki boliimii bu noktada bir farkindalik olusturmak igin iki diisiince sisteminin de
kimligi tizerine egilmektedir. Dolayisiyla bir orta yol bulma ¢abasinda diisiinceyi
inga eden zeminden taviz verilmesi riskinin s6z konusu oldugunun daha iyi

anlasilacagini ummaktayiz.

Son boliimde ise Miislimanlarin modernizm kirtlmasi ile yeniden sekillenen
iktisat ve piyasa anlayist Osmanli Devleti tecriibesi iizerinden degerlendirilecek,
devaminda ilk iki boliimde yapilan temellendirmeler 1s18inda modern donem piyasa
kavrami bir takim alt kavramlarla ele almacaktir. Modern dénem Islam iktisadi
caligmalarinin liberal iktisat diisiincesinden bagimsizligin1 ne derece saglayabildigi
sorusuna cevap aranacak, bu dogrultuda calismamiz son donem islam iktisadi
caligmalarinda piyasa meselesinin ele alinmasi baglaminda bir takim Onerilerle

sonlandirilacaktir.

Modern donemde gerceklestirilen Islam iktisadi ¢alismalarmin piyasaya
mudahale meselesini nasil ele aldigi incelendiginde, hakim dili genellikle Hz.
Peygamber déneminden itibaren somut 6rneklerin, rivayetlerin ve bunlar Gzerinden
ilkeler belirlemenin olusturdugu goriilmektedir. Sadece belli bir donemde piyasaya
mudahale orneklerinin ele alinip, bunlar tizerinden ilkelerin belirlenmesi, sonraki
doénemlerde goriilen ve seklen ilk donemlerde gorillen uygulamalara zit nitelikte olan
mudahalelerin aslinda belirlenen ilkelere terslik arz ettigi sonucuna varilmasi
tehlikesini doguracaktir. Nitekim bu tarz bir yanlis okumanin olabildigini
gbrmekteyiz. Bu durum gostermektedir ki, piyasaya mudahale meselesini sadece
somut orneklere indirgeyerek okumak dogru bir yaklasim degildir, aksine meselenin

ahlaki bir zeminde incelenmesi gerekmektedir.

Piyasaya mudahale meselesi, temelinde bir takim gomiilii, soyut ilkeleri

barindirmaktadir. Bu ilkeler ahlak kavramiyla yakindan iliskilidir. Modern dénem



Islam iktisadi c¢alismalarinda ahlak kavrammin yeterince belirleyici olmadigi bir
piyasa incelemesi yapilir ve piyasaya mudahale meselesinde bu dogrultuda politika
Onerileri sunulursa ahlak temelindeki bu boslugu, hakim liberal iktisat sisteminin
lizerine insa edildigi liberal ahlakin doldurma riski vardir. Ayrica ilk dénem Islam
devletlerinde gorulen piyasaya midahale ilkelerini glinimizle baglayacak kavramin
donemler {istii bir ahlak kavrami oldugu gériisiindeyiz. Bu sebeple islam geleneginde
ahlak ve piyasa (pazar) kavramlarinin liberal iktisat anlayisindaki mahiyetinden
hangi yonleriyle ayrildigini anlayabilmek, giliniimiize yonelik piyasa ve piyasaya
mudahale baglaminda dogru ilkeler {izerinden Onerilerde bulunmay1 saglayacaktir.
Dolayisiyla bu ¢alismanin, piyasaya mudahale meselesini ahlak kavrami {izerinden
incelemesiyle, liberal iktisat ve Islam iktisat diisiincelerinde yer alan temel
farkliliklara 151k tutacagina ve bu baglamda ilgili literatiire katki saglayacagina
inanmaktayiz. Bu sayede Islam iktisad1 ¢alismalarinda piyasaya miidahale meselesi
ele alinirken liberal iktisat perspektifinden hareket etme riskinin en aza indirilecegini

ummaktay1z.

Unutmamak gerekir ki Misliimanlar olarak ¢agdas diinyada bir alternatif
gelistirebilmek, kavramsal hassasiyet seviyesinin ve metafizik Dbiitlinliiglin
korunmasina baghdir. Piyasa, ahlak gibi hayatimizin i¢inde olan kavramlar1 kendi
tecriibelerimiz 1s1¢inda yeniden insa etmek yerine, hakim paradigmaya bagli bir
piyasa anlayis1 dahilinde c¢alismalar yapmak kokten bitme medeniyetimizi
canlandirmak yerine, daldan yetme bir medeniyeti meydana getirecektir.
Calismamiz, Islam iktisat diisiincesinin temeli olarak gordiigiimiiz ahlak kavramina
ve ekonominin pratigi olarak piyasa kavramina yukarida ifade edilen sekliyle bir
yaklasimi amaclamaktadir. Calismamizin samimi bir niyet altinda bir ilk adim
niteliginde olmasi sebebiyle, eksikleri siiphesiz mevcuttur. Ancak gayret bizden,
tevfik ise Allah’tandir.



BIiRINCIi BOLUM

ISLAM IKTiSADI PERSPEKTIFINDEN PiYASA, AHLAK VE
PIYASAYA MUDAHALE

1.1.islam’da iktisat

Islam iktisad1 kavraminin ne ifade ettifine gegcmeden &nce bu kavramin Islam’m
biitiiniinden ayr1 degerlendirilemeyecegini hatirlatmakta fayda var. Bagka bir ifadeyle
Islam’la alakali hangi kavram kullanilirsa kullamilsin ilkelerini, temel degerlerini,
onciillerini bizzat Islam dininin kendisinden alir. islam dininin emir ve yasaklari
ahlaktan bagimsiz diisiiniilemez. Nitekim Islam bir ahlak dinidir. Ahlak kavrammnin
muhatab1 olmak insani, yani akil ve irade sahibi varlig1 diger yaratilmislardan ayiran
temel Ozelliktir. Yani, insanlar bir takim ahlaki ilkelere muhatap olmalar1 sebebiyle
diger canlilardan ayrilirlar. Buna gore higbir kavram s6z konusu ahlakilikten
bagimsiz diisiiniilemez. Bu, iktisat anlayis1 icin de gecerlidir. Dolayisiyla Islam
iktisad1 ¢alismalarinda aranmas: gereken temel iist ilke ahlaktir. iktisadi acidan bir
eylemin kabul edilebilir olmasi igin islem sonucunda ahlaken art1 bir degerin ortaya
¢ikmasi gerekmektedir. Bu art1 deger hem islemi gergeklestiren sahis diizeyinde hem
de toplum diizeyinde olabilir. Bu noktada Islam iktisadin1 konvansiyonel iktisattan
ayiran ilk ilkeyle karsilasiriz. Konvansiyonel iktisat, bireycilik (individualism)
lizerine insa edilmistir. Buna gore bireyin ¢ikari, menfaati 6nemlidir ve
oncelenmelidir. Buna karsin Islam iktisat anlayisinda “maslahat” sz konusudur.

Ancak bu kavrama ileride deginilecektir.

Ahlak Ust bashigr altinda yer alan, islam iktisadmin bilesenlerinden olan birinci
kavram adalet kavramidir. Miisliiman ulema biitlin alanlarda adaletin saglanmasinin
temel amag¢ oldugu noktasinda hemfikirdir (Zaman, 2019: 69). Yapilan her eylem
adaletin tesis edilmesine imkéan sunmalidir. Bu dogrultuda gerceklestirilen bir eylem
adaleti tesis ettigi oranda mesrudur. Burada sorulmasi gereken ilk soru bu adaletin
mahiyetinin ne oldugu sorusudur. Bu noktada da Islam iktisadim konvansiyonel
iktisattan ayiran ikinci temel ilke glindeme gelecektir. Konvansiyonel iktisat

anlayiginda bireycilik anlayisi geregi adaleti belirleyen de bireyin kendisidir. Ancak



her bireyin kendi zihninde insa ettigi ve kendi ¢ikarina, menfaatine hizmet eden
adaleti tesis etmeye calismasi durumunda ortak bir adalet fikri ortadan kalkmig
olacaktir. Clinkii adalet tanim1 geregi hak ve hukuka uygunluk anlamina gelmektedir.
Genel manada ise hakkin (hakikatin) tekliginden bahsedebiliriz. Birden fazla hak ve
buna bagli hukukun oldugu bir sistemde adaletsizlik olacaktir. S6z konusu bu
adaletsizligin oniine gegmek igin toplumsal bir adalet Gretilir, ancak bu toplumsal
adalet ingas1 yine bireyin menfaati i¢indir. Bu anlamda bireysel menfaatlerin sekteye
ugramasinin Oniine ge¢mek i¢in yine insan tarafindan {iretilmis bir toplumsal
adaletten soz edebiliriz. Ote yandan Islam diisiincesinde Ilahi bir adaletten
bahsedilmektedir. Yaratici, her seyi belli bir 6l¢iiye gore yaratmistir. Bu 6lgiide
yaratilan her seyin bir sorumlulugu vardir. S6z konusu bu Ol¢ilinliin korunmasi
durumunda ilahi adalet tecelli etmektedir. Bu noktada “insanin mahiyeti nedir?”
sorusunun da cevabi ortaya ¢ikmaktadir. Insan yalnizca Yaraticisina kulluk etmek ve
ilahi adaleti yeryiiziinde tesis etmek icin yaratilmistir.! Dolayisiyla insanm ilahi
adaleti yeryiiziinde hakim kilma gorevi onu yeryiiziiniin halifesi kilmaktadir.?
Buradan da anlasildig1 iizere Islam sadece medeni bir nizam kurmakla kalmamis,
ayni zamanda insani da insa etmistir (Debbagoglu, 1979: 44). Kallek’in de ifade
ettii sekliyle halife merkezli ve beser merkezli insan ayrimi1 daha en basta yapilmak
durumundadir (Kallek, 2018: 5). insanin, var olmasindaki amacin yeryiiziinde adaleti
tesis etmek oldugu bilincinde olmasi, ayn1 zamanda bu sorumlulugu bir verenin
oldugunun, sorumlulugun bir hesap gerektirdiginin de farkinda olmasi anlamina
gelecektir. Ote yandan insanin yeryiiziinde ilahi bir amac1 olmaksizin var oldugu ve
sahip oldugu akil istiinliigli ile diinyada kendisinden baskasina karsi sorumsuz bir
s6z hakki elde ettigi yoniindeki bakis acis1 bambaska bir ahlak anlayis1 inga

etmektedir. Bu konunun detayma ikinci bélimde girilecektir.

Islam iktisad1 alam tam da bu baglamda ilahi adaletin yeryiiziinde insasim
saglayacak bir aragtir ve bunu ekonomi {izerinden gergeklestirmektedir. Islam
iktisadi bunu temele toplumsal insam koyarak gerceklestirmektedir. Islam’da

zayiflari ve giicliilerin farkli muameleye tabi tutulacagi bir adalet anlayisinin kabul

! Kur’an-1 Kerim (51:56, 4:58)
2 Kur’an-1 Kerim (2:30)



edilmemesi, tam da toplumun merkeze alinmasindan kaynaklanmaktadir (Hallaq,

2009: 166).

Ahlak st basligr altinda yer alan bilesenlerden ikincisi yukarida da bahsedildigi
Uzere maslahattir. Maslahat so6zllikte “bir seyin maksada uygun ozellikte olmasi,
fesadin ziddi, i1yi, uygun, elverisli, yararl, iyi olana ulastiran” anlamlarina gelir.
Genis anlamiyla maslahat faydanin saglanmasi yaninda zararin savulmasini ifade
eder (D6nmez, 2003). islam dini insanlarm maslahatin1 gézetmektedir. Maslahat bir
kisiyi veya zumreyi topluma degil, bilakis toplumun menfaatini sahsin veya
ziimrenin menfaatine tercih etmektedir. Bu durum iktisat diisiincesinde de gegerlidir.
Ancak bir noktaya agiklik getirmekte fayda var. Burada gegen sahsin veya toplumun
menfaati denirken kast edilen konvansiyonel iktisatta kullanilan menfaatten farklidir.
Islam diisiincesinde menfaat “fayda, hayr, insan1 iyi olana ulastiran sey” manasina
gelmektedir (Hacak, 2004). Buna gdre menfaat kisiyi veya toplumu hayra ve iyi
olana ulagtiracak, ilahi adaletin de tecelli etmesine aract olmus olacaktir. Bu sekilde
ilahi 6l¢ii korunmus olacaktir. Bu amag¢ dogrultusunda gerektigi durumda toplumun

menfaatini temin etmek i¢in sahislarin 6zel menfaatlerinden feragat edilebilir.

Ote yandan konvansiyonel iktisatta gecen menfaat kelimesi c¢ikar kavrami ile
iliskilidir. Cikar kelimesi kazang, menfaat ve yarar anlamina gelmektedir (Turk Dil
Kurumu, 2020). Konvansiyonel iktisat anlayisinda bireycilik 6n plandadir ve bir
eylemin makul sayilabilmesi i¢in bireyin ¢ikarina hizmet etmesi gerekir. Bu ¢ikar
kazang niteliginde olup maddi veya manevi nitelikte olabilir. Toplumun menfaatinin
gozetilmesi durumunda bile temelde amac¢ bunun bireyin menfaatine hizmet
etmesidir. Ornegin toplumda yoksullara yardimimn yapilmasi, yashlara iicretsiz sosyal
hizmet faaliyetlerinin sunulmasi, bu gruplarin insanlara ileride daha biiyiik sikintilara
yol agmalaria engel olmaktir. Dolayisiyla ayr1 ayr1 bireysel ¢ikarlarin maksimize

edilmesi durumunda toplumsal ¢ikarin da maksimize edilecegine inanilir.

Islam, insanin ¢ikarlarmi gdzetmedigini ifade etmemektedir. Bilakis bu 6zellik
fitrat1 geregi insanda mevcuttur. Ancak vahye dayali bir egitim ile insan bu koti

ozelliginin iistesinden gelebilir.® Dolayisiyla konvansiyonel iktisat diisiincesinde dile

3 Kur’an-1 Kerim (64:16)



getirilen iktisadi motivasyonun ¢ikar oldugu meselesi saglam bir gergeklige
dayanmaktadir. Ancak bu ¢ikar odakli yaklasimi dizginleme glcl de insana

verilmigtir.

Maslahat, dinin gereklerinin yerine getirilmesine ve zararin 6nlenmesine hizmet
eder. Bu anlamda dinin gereklilikleri zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat olmak Uzere
U¢ ana grupta toplanmistir. Zaruriyyat din, nefis, akil, nesil ve malin korunmasini
hedeflemektedir (Saban, 1990: 351). Haciyyat, olmamasi durumunda, zaruriyyat
kadar insanlarin yasamini zor duruma diisiirmese de, biiyiik sikintilar meydana
getirecek durumlardir. Son olarak tahsiniyyat ise gilizel ahlak noktasinda insani

besleyecek olan seyleri kapsamaktadir (Esen, 2020: 203).

Ahlak st baghig altinda yer alan birlesenlerden {igilinciisii ise miilkiyet
meselesidir. Miilkiyet kavrami iktisadin dili igin temel 6nem arz etmektedir (Cole &
Grossman, 2002: 317). Bu derece dneme sahip miilkiyet kavrami {izerine yapilan
detayli incelemeler ise bunun aksine gereken Onemi bulamamis ve varsayimlar

lizerine inga edilmistir.

Bugiin miilkiyet denildigi zaman evrensel oldugu iddia edilen kanunlardan
bahsedilmektedir. Ancak bu kanunlarin ne derece evrensel oldugunun sorgulanmasi
gerekmektedir. Ust boliimde ahlaki olarak dénemler (stii ve evrensel ahlak
ilkelerinin var olabileceginden bahsedilmisti. Ancak burada s6z konusu bu
evrenselligin miilkiyet kavrami i¢in kullanilamayacag: ifade edilmistir. Bu durumun
aslinda bir celiski olmadigin1 soyle ifade edebiliriz. Giiniimiizde evrensel olarak
sunulan miilkiyet haklar1 tamamen pratik uygulamalara yoneliktir ve miilkiyet
kavraminin teorik bir tartigmasi 6n planda degildir. Dolayisiyla dogrudan pratige
miidahale eden ancak diislinsel anlamda zemini yeterince ve tatmin edici sekilde
doldurulmamis bir evrensellikten bahsetmek kolay degildir. Ancak evrensel ahlak
ilkelerinden bahsedildigi zaman burada mesele teorik bir zeminde yurattulmektedir.
Ayrica ileri bolimde ahlak kavraminin pratikteki tezahiirleri ig¢in de bir
evrensellikten bahsedilemeyecegi ifade edilecektir. Farkli donemlerde pratikte
benzerlikler olabilmekle birlikte bu bir zorunluluk teskil etmemektedir. Dolayisiyla

kanaatimizce burada bir ¢eliski s6z konusu degildir.



Belirli bir antropolojik arka plana sahip olmalari, kiiltiirel ve etik unsurlar
icermelerinden dolay1 evrensel bir miilkiyet anlayisindan bahsedilemez (Cattelan,
2017: 37). Bugiin ise evrensel oldugu iddia edilen miilkiyet anlayislar1 ¢ogunlukla
Bat1 hukukundan alinmistir. Bunlardan en énemlisi bireysel mulkiyet meselesidir
(Beckmann vd., 2006: 2). Bati iktisadi diisiincesinin miilkiyet hukukuna bakan
tarafinda birey bir hakkin hem kaynagi hem de gozleyicisi olarak gorulur (Cattelan,
2017: 41). islam diisiincesinde ise bu hakkin kaynagi Yaratici olup insan degildir.
Insan 6zel miilkiyet alaninda diger insanlara kars1 esyanm mulkiyeti tizerinde irade
sahibiyken, Yaraticiyla olan iliskisinde ise Yaraticinin mutlak iradesi karsisinda
emanetci roliindedir.* Kisinin bu konuda tasarruf hakki, Yaraticinin kul iizerindeki
hakkina ve toplumun menfaatine aykirilik teskil etmedigi siirece s6z konusudur. Yine
mutlak miilkiyet sahibi Yaratict’'nin mesru gordiigli eylemler mesru, mesru
gormediklerini gergeklestirmek ise gayr-i mesru olacagma gore burada bireysel
anlamda bir mutlak milkiyetten s6z edemeyiz. Bununla alakali modern dénem Islam
hukuku metni Mecelle’de ilgili maddeler s6z konusudur (Hocaefendizade, 2016:81-
92). Ayni sekilde, Allah’in miilkiin esas sahibi oldugu Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok

ayet vesilesiyle insanlara hatirlatilmaktadir.®

Ahlak iist bashgl altinda yer alan Islam iktisadi kavrammin bilesenlerinin
dordiincus itidaldir. Itidal kavrami klasik sozliiklerde “iki asir1 tutum ve davranis
arasindaki orta hal” seklinde tanimlanmis olup, “orta halde bulunma, 6l¢iilii ve 1limh
olma, sogukkanlilik, denge, diizgiinliik, dogruluk” seklinde agiklanmigtir. Bu sekliyle
adaleti tesis edici bir yontem olarak da degerlendirilmistir (Cagrici, 2001). Kur’an-1
Kerim, Miisliimanlara yasayislarinda dengeyi ve 6lgliyii korumayr ogiitlemistir.®
Iktisat baglaminda bu denge Gretici ve tuketicilerin ticaretlerinde 6lcli
davranmalari, cimrilik ve israftan kaginmalari sonucunda saglanacaktir. Itidalli
davranmak aynm1 zamanda Islam’in iktisadi nizaminin ii¢ temel esasina hizmet
etmektedir: Imandan dogan inang mefhumlari, toplumsal diizenleyici kaideler,

adaleti ve giivenligi saglayici devlet.

4 Kur’an-1 Kerim (3:26, 3:180)
5 Kur’an-1 Kerim (56:63-64, 68-69, 71-72)
6 Kur’an-1 Kerim (31:19, 2:143, 17:29, 25:67)
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Islam iktisadi kavrammin bilesenlerinin besinci ve sonuncusu ise igtimai
dayanigsmadir (Debbagoglu, 1979: 223). Dayanisma igerisinde olmak, topluluk
halinde yasayan insanligin ortak bir gereksinimidir. S6z konusu bu dayanigsma,
iktisadi yoniliyle ele alindigi zaman borg, aligveris iliskilerinde, alim satim
islemlerinde, yatirim iliskilerinde, yoksullara yardim noktasinda vs. kendini

gostermektedir.

Buraya kadar deginilen noktalardan anlasilacagi iizere Islam diisiincesinde
ekonomik birimler bagkalarini da dikkate alarak sosyal amaclara hizmet etmektedir.
Sahsi kazanglar sosyal kazanimlar da dikkate alinarak motive edilir. Tiim bu ilkeler
ve degerler iktisat politikasi araclarinin belirlenmesinde dikkate alinmistir. Bu
cergevede faiz yerine ticari ortakliklarin tercih edilmesi, sermaye artirimin iiretim ve
yatinma dayanmasi, sosyal adaletin tesisi i¢in zekatin uygulanmasi ve devletlerin
gerektiginde ekonomi alaninda aktif rol tistlenmesi iktisat politikas1 araglarina 6rnek

olarak verilebilir.

Islam iktisat diisiincesinin pratikte nasil tezahiir ettigi arastirilirken temel referans
noktasi siiphesiz Hz. Peygamber ve sahabe donemidir. Sahabenin yasadigi hayat
tarzindaki sadelik, Miisliimanlarin sonraki donemlerde yasanan refah patlamasina
tepki gosterilmesine yol agmistir. Bu tepkide basi ¢cekenlerden birinin de Ebu Zer el-
Gifari oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak bu tepki servet ve refahtaki artiga degil, bu
artisin adaletli bir sekilde toplum icerisinde bolistiiriillmemesine yoneliktir. Buna
ragmen asil tepkinin Miisliimanlarin servet ve zenginlik elde etmelerine oldugunu
diistinenler de olmustur. Nitekim zaman icerisinde bdyle diisiinenlere karsi bir
literatiir gelismistir. Bu literatiiriin baginda Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin
Kitabu’l-Kesb’ini sayabiliriz. Bu eserinde yazar, Miisliimanlar1 ¢aligip kazanmaya
tesvik etmistir. Miisliimanin pazardan el etek cekmemesi gerektigiyle alakali Kur’an-
1 Kerim’de “Senden once gonderdigimiz biitiin peygamberler de siiphesiz yemek
yerler, carsida pazarda gezerlerdi. (Ey insanlar!) Sizi birbiriniz i¢in imtihan araci
kildik. (Bakalim) sabredecek misiniz? Rabbin hakkiyla gérendir” buyrulmaktadir.’
Yine bir hadisinde Peygamber (s.a.v.) s0yle buyurmaktadir: “Rizik yirmi siniftir. On

" Kur’an-1 Kerim (25:20)

11



dokuzu tacirin biri de eliyle kazananindir.” (Esen, 2020: 274). Hz. Peygamber’in
sahabeye ticareti tavsiye etmesinin sebebi, Medine doneminde Miisliimanlarin

konumu, Yahudilerin pazarlara sahip olmasi baglaminda diistiniildiigiinde 6nemlidir.

Miisliimanlar1 ¢aligmaya ve iiretmeye tesvik mahiyetinde kaleme alinan eserlerin
giinlimiize kadar devam ettigini sOyleyebiliriz. Bu eserlerde yazildigi donemin hakim
iktisat anlayiginin etkilerini gérmek miimkiindiir. Modernizm sonrast hakim iktisat
goriisii olan liberalizmin de giiniimiiz Islam iktisadi calismalarinda etkisi sz
konusudur. Bu baglamda liberal iktisat diisiincesinin énemli bir kabulii olan serbest
piyasa modeli, zaman zaman Misliiman arastirmacilar tarafindan da tavsiye
edilmekte, Islam dininin serbest piyasayr tesvik ettigi savunulmaktadir. Ancak
burada devletin piyasay1 denetleyici fonksiyonu goz ardi edilebilmektedir. Ayrica
liberal anlamda bir piyasa serbestisinin arka planda bagka 6n kabullerinin de oldugu
gbzden kacirilmamalidir. Bu konu ikinci boliimde daha detayli ele alinacaktir.
Calismanin devam eden boliimiinde Islam iktisat diisiincesinde piyasa (pazar)
kavraminin, liberal iktisat diisiincesinden hangi yonleriyle ayrildigi ahlak merkezinde

incelenecek ve temel farkliliklar ortaya konulmaya calisilacaktir.

1.2.Piyasa (Pazar)

Piyasalar haberlesmeyi, dagitimi, ekonomik etkinligi, koordinasyonu ve ortak
karar almay1 saglayan sistemlerdir (Savas, 2000: 12). Iktisat biliminde temel
kavramlardan biri olan piyasa mal ve hizmetlerin alinip satildigi ortamlardir.
Gegmiste fiziki mekanlar1 ifade eden piyasalar gilinlimiizde gelisen teknoloji ile
beraber sanal ortamlara kaymistir (Erdem, 2017: 3). Piyasa kavrami her ne kadar
somut bir yapiy1 ¢agristirtyor olsa da iktisadi diislince sisteminde piyasa i¢in bazi 6n
kabuller s6z konusudur ve teoriler bu varsayimlarin iizerine insa edilir. Bu nedenle
Islam iktisadi ve liberal iktisadin farkliliklarmi iyi analiz edebilmek icin piyasa

kavraminin mahiyeti her iki agidan da analiz edilmek durumundadir.

Piyasa Arap dilinde sOk, Ingiliz dilinde market kavramlarina karsilik
gelmektedir (Esen, 2020: 273). Arastirmanin bu bolimiinde piyasa kavramindan
kastedilen pazar yerleri olacaktir. Nitekim piyasa kavrami gliniimiizde ¢agristirdiklar

ile modern bir kavramdir. Oysa gerek islam tarihinde gerek Bati tarihinde modern
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oncesi donemlerde bugiinkii sekliyle bir piyasadan soz edilemeyecektir. Klasik
donemlerde piyasa kavraminin karsilig1 pazarlardir. Asli Farscada bazar olan, pazar
kelimesinin anlam1 “alic1 ve saticilarin ticaret i¢in belli zamanda toplandiklar {istii
acik kamu alanidir.” (Bozpinar, 2018: 7). Dolayisiyla bu boliimiin devaminda gegen
piyasa kavramlarindan kastedilen donemin pazar alanlart olacaktir. Mekke’de
Islam’dan 6nce kurulan pazar yerleri Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz idi (Esen, 2020:

274).

Piyasanin, iktisadin temel konularindan olmasina ragmen, en fazla ihmal edilen
konularindan biri olmasi sasirticidir (Barber, 1977: 18). Bir nevi kendisini ¢evreleyen
suyu gormeyen balik gibi, iktisat¢1 da tiim faaliyetlerini igerisinde gergeklestirdigi
piyasanin yeterince farkinda olmayabilir. Ote yandan gérilmektedir ki Hz.
Peygamber’den itibaren Islam toplumlarinda piyasa ve buna miidahale meselesi
lizerinde ciddi sekilde durulmustur. Es-Safii, Ebu Yusuf, el-Ciiveyni, Gazzali, Ibn
Teymiyye, Ibn Haldun gibi ilim adamlar1 piyasa ve fiyat konularini ele almigstir

(Islahi, 2017: 99).

Piyasalar tek yonlii bir yapisal gelenek igerisinde olusturulan ve diizenlenen
olgular olmayip; bunun aksine din, kiiltiir, politika gibi diger kurumlarla arasinda
etkilesimin oldugu, toplumsal olarak insa edilen dinamik kurumlardir (Araujo, 2007:
220). Bu dinamiklik sayesinde etkilesim siirekli devam etmekte, bu da piyasanin
seklini, smirlarmi1 ve fonksiyonunu zaman zaman degistirmektedir. Ancak bu
degisim ne derece yasanirsa yasansin, bir takim temel ilkeler belirleyiciligini her
zaman koruyacaktir. Ahlak kavrami bu ilkelerin belirlenmesinde dnemli bir yere
sahiptir. S6z konusu bu ilkeler bir dinin, ideolojinin veya kiiltiiriin farkli piyasa
anlayislarin1 yansitacaktir. Bu boliimiinde Islam diisiincesinde piyasa anlayisi ele

alinacaktir.

Islam diisiincesi, emek ve yatirimin miilk edinimi igin tek mesru arac oldugu ve
paranin bagimsiz bir meta olarak degil ancak bir degisim ve liretim araci olarak
algilandig1 bir piyasa teorisini benimser (Cattelan, 2017: 38). Bu sekliyle hayatin
merkezine pazarin bizzat kendisini degil, toplumsal yani ile insan1 koymaktadir.

Dolayisiyla insan burada birey olarak toplumsal olana temas etmek durumundadir.
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Insanin merkeze konuldugu bir pazar anlayis1 sadece ticari faaliyetlerin gergeklestigi
bir mekéndan ziyade, hayatin akigsin1 farkli yonleriyle besleyen bir damari ifade
etmektedir. Bu nedenle pazarda insanin toplumsal iliskilerini de etkileyecek karsilikli
giiven ve dayanismaya son derece ehemmiyet verilmistir. Dolayisiyla Islam iktisat
diisiincesinde giiven, dayanisma ve ortakligin 6nemi, bu kavramlarin sadece iktisadi
boyutuyla degil, toplumsal iligkileri insa eden boyutuyla da alakalidir. Bu anlayista
reel ekonomiye 6nem verilirken, haksiz kazang, spekiilasyon ve belirsizligin 6niine
gecilir. Pazar kavrami bu sekilde kavramsallastirildigi zaman, giinlimiizde evrensel
oldugu iddia edilen piyasa modellerinin ve bunlarin 6n kabullerinin aslinda ne derece

mesru Ve evrensel oldugu sorgulanmaya agiktir.

Yukarida ifade edildigi sekliyle din kurumu piyasalarin yapisini ve igerigini
etkilemis anahtar kavramlardan biridir. Nitekim Islam diisiincesinin Miisliiman

pazarlarinda ne gibi doniisiimlere neden oldugu stre¢ icerisinde arastirilmistir.

Bu baglamda bir takim arastirmacilar, islam medeniyetinin “Aydinlanma Cag1”
olarak kabul ettikleri Abbasiler donemini Miisliiman ticari kapitalizminin gelistigi
donem olarak gérmektedir. Bu yorum iki agidan sakincalidir. Birincisi “Aydinlanma
Cag1” kavrami, Bati’da ortaya ¢ikan ve Batinin din ve vahyi karsisina alip, aklini
rehber edinerek aydinlandig bir dénemi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Buradaki
aydinlanma rasyonel bir yontemle elde edilen bilginin saglamis oldugu bir
aydmlanmadir. Bu baglamda vahiy kaynakli bir bilginin benzer etkiyi uyandirmasi
beklenemeyecektir. Ayn1 kavramin bu arka plandan armndirilip Islam medeniyeti
icerisinde kabul goren bilginin yontemi olarak kullanilmasi pek miimkiin degildir.
Ikincisi, Abbasiler donemini ticari kapitalizmin gelistigi bir dénem olarak
yorumlamak, sadece ticari hareketlilige ve karliliga bakarak bir donemi kapitalizm
ile iligkilendirmek demek olacaktir ki bu durum kapitalizmin bir takim ahlaki ve

felsefi temelleri oldugunu goz ardi etmek anlamina gelecektir.

Abbasiler donemi piyasasmin kapitalist bir piyasa olmakla itham edilmesinin
nedeni genelde Uretim, 6zelde ise sermayede yasanan artistir. Bu dénemde Bagdat,
Sam, Isfahan, Neysabur, Kahire gibi kentler ¢ok biiyiikk pazarlara ev sahipligi

yapmustir. Oysa bu pazarlarin Islam’in adaletinin hayat bulmasi anlaminda énemli
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katkilar1 olmustur. Bu pazarlar sadece Miisliiman alict ve saticilara ait olmamustir.
Aksine pazara giris ve ¢ikislar serbesttir. Nitekim pazarda ne kadar fazla alict ve
satic1 olursa fiyat mekanizmasi ve rekabet o oranda adaletli isleyecektir. Buna karsin,
belli Miisliiman gruplarin elinde sekillenecek pazar faaliyetleri tekellesmeye neden

olacaktir.

Islam’mn toplumsal iliskilerde insan1 merkeze aldig1 ve insanm ahlakli olusu ile
diger canlilardan ayrildig1 hatirlandiginda, pazarlar ahlakli olmanin tegvik edildigi ve
ahlakli eylemin uygulandigi ortamlardir. Bu baglamda pazarlar kardeslik
tohumlarinin daha bereketli bir sekilde gelismesini saglayan merkezler olmuslardir.
Oyle ki Islam’in farkli cografyalar iizerinde yayilmasinin bir nedeni de Msliiman

tlccarlarin sergiledikleri ahlaki davraniglar olmustur (Jafari & Tekdogan, 2017: 59).

Baz1 arastirmacilar piyasanin seklen kesin bir tarifi olmadigini savunmustur.
Baska bir ifadeyle piyasanin yapisini belirleyecek kesin kaideler klasik fikih
kitaplarinda yer almamaktadir. Piyasa hangi yapida olursa olsun adaleti tesis ettigi ve
ahlakilige uygunlugu dogrultusunda seriate uygundur. Buna gore arz-talep dogallig
g6z oniinde tutuldugunda tekelden tam rekabetci piyasaya kadar hicbirinin seriate
uygun olmayan bir tarafi yoktur (Qazi, 2017: 112). Ancak burada ifade edildigi
sekliyle tekel ve tam rekabet kavramlarinin ne tlir deger yargilari {izerine insa
edildigi g6z ardi edilmemelidir. Bu kavramlar, {retildikleri baglamda
diisiiniildiigiinde aslinda Islam diisiincesinin bu kadar genis yelpazede piyasa

modellerini kapsayici bir yaklasgiminin s6z konusu olmadig goriilecektir.

Pazarlarin, devlet ve toplumun da katilimiyla sosyal adaleti inga eden bir yapiy1
ifade ettigini sdyleyebiliriz (Azid & Rawashdeh, 2017: 17). Miisareke ve mudarebe
kurumlart bu minvalde 6nemlidir. Bu modellere gore emek ve sermaye ortak
edilmektedir. Dolayisiyla Islam diisiincesinde piyasa denildigi zaman emek ve
sermayenin birbirine rakip degil, destek oldugu bir yap1 anlasilmaktadir.
Konvansiyonel sistemde oldugu sekliyle emek, sermaye icin bir maliyet olarak
gorilmemektedir. Nitekim Islam dini, konvansiyonel bakis agisindan farkli bir
kavramsal ¢ergeve ¢izmis, sonu¢ olarak da birbirinden farkli mahiyete ve

fonksiyonlara sahip pazarlar ortaya ¢ikmistir. Buna gore esya baglaminda bir tarafta
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tiiketim hirsi s6z konusu iken diger tarafta insan ve esyanin diyalogu s6z konusudur

(Kallek, 2010a: 26).

Islam diisiincesinde piyasani yerini dogru konumlandirabilmek i¢in, piyasanm en
onemli araglarindan olan paranin mahiyetinin ne oldugunu da dogru anlamak
gerekmektedir. Bir toplumda herkes tarafindan ortak deger olgiisii ve miibadele araci
olarak kabul edilen nesneye para denmektedir (Orman, 1987: 3) . Hz. Peygamber ve
Hulefa-i Rasidin doneminde devlet gelirleri bekletilmeksizin ihtiyaci olan yere

harcanmaktaydi.

Islamiyet 6ncesinde trampa satislar siklikla goriilmekteydi. Ancak Islam’m
gelmesi ile birlikte bu satiglarda riba riskinin bulunmas1 Miisliimanlar arasinda nakit
paranin kullanildig: ticaret hacminin artmasini beraberinde getirmistir (Tabakoglu,
1987: 80). Dolayisiyla riba meselesinin Miisliimanlarin ticarete doniik islemleri

Uzerinde son derece doniistiiriicti bir etkisi olmustur.

Piyasa meselesi baglaminda Beyt’iil-Mal’in de fonksiyonunun zikredilmesi
gerekir. Bu kurum tiizerinden i¢ bor¢lanmaya gidebildigi gibi, sahislara kullanmalar
icin krediler de verilmistir (Kallek, 2018: 50). Ancak burada kredi kelimesinin
kullanilmas: giintimiizdeki faizli kredi tirtinlerini ¢agristirabileceginden dolay: karz-1

hasen kavramini kullanmak daha dogru olacaktir.

Islam’m erken donemlerinde kamu geliri kaynaklar1 zekat veya sadaka, ganimet
ve fey olmak tizere tice ayrilmaktaydi (Islahi, 2017: 81). Kamu harcamasi noktasinda
ise devlet bagkanmin goérevi Miisliimanlar i¢in en uygununun ne oldugunu anlamasi
i¢in ic¢tihadi arastirmasi ve bunun neticesinde de geregini yapmasidir. Bu bir tavsiye

degil mecburiyettir (Islahi, 2017: 197).

Hz. Peygamber doneminde alim satimlari kolaylastiran bir uygulama olarak
stifteceden bahsedilebilir. Siiftece alacagin yazili belgeyle saglama alinmasini ifade
etmektedir (Kallek, 2010b). Bu uygulama para havaleleri i¢in iretilmistir. S6z
konusu uygulama ile insanlar nakit transferinde yasanabilecek olas1 riskleri
azaltmaktaydi, bu nedenle toplumun ve pazarin maslahati gézetilerek bu uygulama

halife tarafindan da caiz goriilmiistiir.
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Piyasa denildigi zaman akla gelecek bir diger uygulama da ginimuz kiymetli
evrak alim-satimma benzetilen islemlerdir. Bu uygulamanin Rasid Halifeler
déneminde uygulandigini soyleyebiliriz. Hz. Omer’in halifeligi déneminde yasanan
yogun kitlik yaklasik 60.000 bedevinin devletin merkezi olan Medine’ye siginmasina
neden olmustur. Sehrin diizeninde aksakliklara neden olan bu durum karsisindan
Halife ¢evre illerden gida ve giyecek takviyesi istemistir. Medine’ye gemi iizerinden
gelmesi sebebiyle limanda bekletilen bu mallar istihkak belgeleri ile ihtiyac
sahiplerine dagitilmigtir. S6z konusu bu durum o giine kadar goriilmemis bir pazarin
olusmasma zemin hazirlamistir. Medine’deki ihtiyag sahipleri limana kadar gidip
ihtiyaclart olan mallar1 almak yerine, sahip olduklar1 bu belgeleri Medine’deki biiyiik
tiiccarlara satmiglar ve Medine pazari igerisinde ihtiyaglarini satin almislardir. Hz.
Omer liman1 denetlemeye gittigi sirada Medine’de bu evraki alan bir tiiccarin
limanda mali teslim almasiyla %100 kar elde ettigini 6grenmis, bunun {izerine bu
islemi ve diger evrak satimlarmi gegersiz kildigini agiklamistir. Burada Halife
insanlarin  zor durumlarindan faydalanarak sermaye sahiplerinin sermayelerini
arttirmalarina ve bunun iizerinden bir piyasanin olugsmasina izin vermemistir. Ancak
bu 6rnek Avrupa’nin Hagh Seferleri sayesinde kesfettigi bir uygulamanin Islam’mn

ilk donemlerinde uygulandiginin bir gostergesidir (Turan, 1980: 376).

Bu ornekten de anlasilacagi gibi donemin sartlarina gore yeni piyasalar olusabilir,
ortadan kaldirilabilir veya piyasa uygulamalar degisebilir. Islam dininde seklen sabit
bir piyasa anlayis1 s6z konusu degildir. Ancak daha dnce de belirtilen Islam’in

iktisada dontik bir takim ilkeleri vardir ve 6nemli olan bu ilkelerin yasatilmasidir.

Ticaretin ve pazarin Medine doneminde neyi ifade ettigini anlamak i¢in su iyi bir
ornektir: Abdullah b. Cafer’e siki pazarlik yaptigi bir ticareti sirasinda, onun hayr
islerinde comert oldugu hatirlatilinca, comertlik yaptigi seyin kendi mali oldugunu,
ancak pazarlik ile korumaya g¢alistiginin akli oldugu cevabini vermistir (Kallek,
2018: 60). Ancak burada unutulmamasi gereken nokta, bahsedilen akilciligin Batida
ifade edilen akilciliktan farkli mahiyette oldugudur. Burada Abdullah b. Cafer bir
mala ederinden fazla para vermenin akillica olmadigini kastetmektedir. Bu
anekdottan Miisliiman i¢in ticaretin 6nemsiz goriilmedigi anlasilmaktadir. Ayrica bu

ornek iizerinden Abdullah b. Cafer’in adalet ilkesini ayakta tutmaya calistigini da
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sOyleyebiliriz. Literatiirde akilcilik rasyonalite kavrami ile kullanilmakta olup, bu
kavrami Islam diisiincesi i¢in kullananlar da olmustur. Adem Esen eserinde Islam’da
rasyonalizmin bir takim ahlaki normlara bagh oldugunu dile getirmistir (Esen, 2020).
Bu ifade Islam ahlaki i¢in kullanilacak olursa kanaatimizce problemli bir ifadedir.
Nitekim higbir kavram icat edildigi gelenegin degerlerinden bagimsiz diisliniilemez.
Bagka bir ifadeyle rasyonalizm kavrami, icat edildigi Bati gelenegi igerisinde bir
anlam kazanmaktadir. Dolayisiyla Islami degerlere bagli olan bir rasyonaliteden soz
edilemeyecektir. Ancak burada kastedilen Bat1 diisiincesi ile sekillenen bir ahlak ise
sayet, bu ifade dogru olacaktir. Nitekim ilerleyen bolimler gosterecektir ki liberal
diisiince de kendi igerisinde bir takim ahlaki prensipler barmndirmaktadir. Islam
diisiincesi ve ahlaki igerisinde rasyonelligin imkanlarin1 aramak uzun vadede
olumsuz bir takim ciddi sorunlar dogurabilecektir. Nitekim Kkullanilan kavramlar
bagajlarinda yer alan degerler ile bir bltunluk icerisindedir, bu anlamda dilin bir insa
edici ve doniistiiriicii islevinin oldugunu sdyleyebiliriz. Kullandigimiz kavramlar kisa
vadede olmasa bile uzun vadede hem gergekligi hem de zihni doniistiiriicii bir etkiye

sahiptir.

Maxime Rodinson bu &rnege bakarak Islam toplumunun modern kapitalizmin ilk
asamasini teskil edecek nitelikte oldugunu iddia etmistir (Rodinson, 1980: 8). Bu
iddiasinin kaynag ticarette yapilan siki pazarhiklardir. Bu, kanaatimizce Islam’in
iktisat da dahil olmak tizere sosyal hayata bakisinin saglikli bir sekilde
anlasilamamasindan kaynaklanmaktadir. Miisliiman tiiccarlarin ticarette biiyiik kérlar
elde etmekle birlikte bu mal varliklarinin biiylik boliimiinii de ihtiyag sahiplerine
infak ettikleri kayitlarda mevcuttur. Bu nedenle meseleyi sadece sermaye birikimi ve
kar tizerinden okumak dogru olmayacaktir. K&r ve servet birikiminin nerelere

harcandig1 ve bu zenginliklerin ne derece vazgegilmez oldugu meselesi de 6nemlidir.

Cengiz Kallek pazar konusunda kapitalist ruh ve tesebbiis ruhu ayrimina
dikkat ¢cekmistir. Ona gore Asr-1 Saadet’teki riba yasagi kapitalist ruhun gelismesini
engellerken tesebbiis ruhunu beslemistir (Kallek, 2018: 61). Buna gore riba yasagi
Muslimanlar1 mudarebe ve miisareke basta olmak tizere ortaklik temelli ticaret
gerceklestirmeye itmistir. Bu baglamda ilk donemden itibaren Miisliiman pazari

incelendiginde ortaklik temelli girisimlerin sayisimin fazlaligi dikkat c¢ekecektir.
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Tarihsel arastirmalar Klasik Islam déneminde ticari ortakliklarin oldukca gelismis
oldugunu vurgulamaktadir (Ray, 1997: 58). Bu tarihsel verileri anlamak, ayni
zamanda ana akim iktisatcilarin Islam’mn getirdigi faiz, riba, risk (garar), meysir
(kumar) yasaklarinin ticari faaliyetleri biliyiik orandan sinirladig1 iddiasinin ne kadar
asilsiz oldugunu da anlamak olacaktir (Cattelan, 2017: 39). Henri Pirenne 10.
yiizyillda Avrupa’da tiiccar kentlerinin kale kentlerini ele gegirmesine benzer bir
siirecin Hz. Omer déneminde de goriildiigiinii iddia etmistir. Ancak ona gore ahlaki
degerler ve devletin piyasayr denetimi burjuvazi smifinin ortaya c¢ikmasini

engellemistir (Pirenne, 2014: 40).

Osmanli devletinde de pazarlar 6nemli bir yeri teskil etmistir. Ancak baslangigta
sOylemek  gerekir ki, Osmanli’da buglinkii anlamda bir pazardan
bahsedilememektedir. Henliz Osman Gazi zamanindan itibaren pazarlarin kuruldugu
bilinmektedir. Ancak bu pazarlar haftada bir kurulmakta olup, genellikle halkin en
yogun oldugu giin olan cuma giinleri kurulmaktaydi (Kdpeli, 1999: 491). Osmanli’da
kurulan pazarlara beldenin disindan saticinin gelmesi pek rastlanan bir durum
degildi. Pazarlar kurulmus oldugu kent, kasaba veya kOy ahalisinin ihtiyaglarin
karsilamaya yonelik olduklarindan ticaret hacimleri panayirlara gore daha kiiglik
olmustur (Bozpinar, 2018: 10). Daha Selguklular zamaninda biiyiik sehirlerde ¢esitli
zanaat erbabinin agik ve kapali carsi ve pazarlarda ticaret yaptigi bilinmektedir.
Kaynaklarin ekseriyetle ortak kanaatte olduklari bir nokta, 13 ve 14. ylizyillarda
devletin 6nemli bir sehri olan Sivas’in 24 hani bulunan sokaklariyla, carsi ve
pazarlariyla ihtisamli bir belde oldugudur (K6prild, 1988: 60). 14. ve 15. yiizyillarda
pazarlarin Osmanli sehirlerinin organik bir parcast oldugu soylenebilir (Nisanci,
2002: 93). Bu tablo donemin seyyahlarinin kaleme aldigi seyahatnamelerde de
gorulebilmektedir. ibn Batuta Antalya’dan “bir cuma mescidi, birgok hamami ve
gayet zengin, tertipli ve biiyiik garsilar1 olan bir sehir” seklinde bahsetmektedir (Ibn
Batuta, 1993: 6). Osmanli Devletinde 16. yiizyilin sonuna kadar pazar ifadesi ile koy,
kasabalar ve sehirlerde haftanin belirli giinlerinde kurulan acik aligveris yerleri
kastedilirken, cars1 ile esnafin faaliyet gosterdigi diikkanlarin toplandig yerler ile

kapali alisveris mekanlar1 kastedilmistir (Ozcan, 2007).
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Osmanli pazariyla alakali olarak, islerin agir isleyen bir yapiya sahip oldugunu
belirtmek gerekir. Islerin agir ve yavaslik igerisinde islemesi, hirs ve acgdzliiliikten
uzak olmayla ve kanaatkarlikla yakindan iliskilidir (Ulgener, 1981: 81). Benzer
sekilde tiretim ve kazang faaliyetlerine bakis da ahlakilik ile son derece iligkilidir. Bu
anlayisa gore calismayi giiniin belli saatlerine sikistirmak gereklidir. Is basina ne
kadar ge¢ gidilir, ne kadar da erken doniiliirse o kadar hayirli sayilirdi. Dolayisiyla
bunun farkinda olan insan pazara gittigi zaman gereksiz islerle ugrasmaz ve
ihtiyacin1 goriip hemen geri dénerdi (Ulgener, 1981). Osmanli pazariyla alakal
belirtilmesi gereken bir diger nokta sanat ve meslek hayatinin kapali olusudur
(Kazici, 1987: 142). Baska bir ifade ile kisilerin is ve meslek degistirmelerine izin
verilmemektedir. Bunun sebebi is hayatinda yasanacak degisimlerin sosyal diizen
Uzerinde ve pazarin dengesinde yikici etkiye sahip olacak olmalaridir (Nisanci, 2002:
129). Bu konuda denetimi ahiler saglamakta olup bununla ilgili detaylar lonca basligi

altinda ele alinacaktir.

Gorildugi tizere Osmanli Devletinin sahip oldugu pazar algist Avrupa’dan farkli
bir yapidadir. A. J. Toynbee ve Kirkwood bu konuda Osmanli Devletinin 1774 yilina
kadar icine kapanik ve Bat’nin izini tagimayan bir yapiya sahip oldugunu
belirtmektedir (Sayar, 1986: 95). Sabri Ulgener, Osmanli halkinin bu yapisin1 “is giig
kaygisiyla omiir tiiketmekten hoslanmayan, yolunu ve yoniinii belirlemede otorite
kaynaklarina simsiki bagli, isinde ve hesabinda” olarak tanimlamistir (Ulgener, 1951:
209).

1.2.1. islam’1n i1k Pazari: Medine Pazar

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra yaptigi ilk seylerden biri
Miisliimanlar i¢in bir pazar tesis etmek olmustur. Medine pazar1 kuruldugu sirada
sehirde hali hazirda Ziibale, Miizahim, Sefasif ve Kaynuka olmak iizere dort adet
pazar bulunmaktaydi (Lecker, 2003: 163). Ancak bu pazar1 diger pazarlardan ayiran
nokta onun biinyesinde barindirdig: 6zelliklerdir. Medine pazar1 kurulmadan once,
sehirdeki diger pazarlarin yeterince serbest olmadigi anlasilmaktadir. Bu pazarlar

gezen Peygamber (s.a.v.): “Bu asla sizin pazariniz olamaz.” demistir (Esen, 2020:
301).
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Kaynaklara gore, Musevilere ait olan bu pazarlar vergiye tabidirler ve
tiiccarlar istedikleri yere tezgdh acamamaktadirlar (H. Sahin, 2019: 126). Ayrica
pazarlarin belli sahislarin miilkii olmasi, pazardaki tiiccara kars1 haksiz yaptirimlarin
da goriilebilmesi ihtimalini dogurmaktadir. O donem itibariyle Miisliimanlarin
Medine’de azinlik konumunda oldugu disiiniildiigiinde, Musevi pazarinda
Musliman tliccarlarin haksiz rekabete maruz kalacagi ger¢egi muhtemeldir. Bunun
oniinde ge¢mek icin Hz. Peygamber, haksiz rekabete sebep olacak tiim sebepleri
bertaraf edecek bir pazar kurmak istemistir. Bu minvalde pazarin kurulacagi yeri
belirleyen Peygamber: “Burasi sizin pazarmiz olacak. Burada kimseye rahatsizlik
verilmeyecek ve burada vergi alinmayacak. Kendinize sabit yerler de edinmeyeceksiniz.”

seklinde Miisliimanlara seslenmistir (Ibn Mace, 1983:227).

Pazar yerinin kabristana yakin olmasi da ayrica 6nemlidir. Bu vesileyle
Miisliimanlarin kurdugu ilk pazar insanlar1 diinya lezzetine dalmaktan men eden
oliimii ve hesab1 hatirlatan kabristana yakin olmustur. (Esen, 2020: 301). Kurulan
pazar vergi muafiyeti sebebiyle kisa siirede merkezi bir konuma gelmistir. Boylece,
mevcut pazarlardan birine dahil olsa, pazarin isleyisinden Otlirii haksizliga
ugrayabilecek olan Misliimanlar, kendi pazarini kurmus ve bir nevi oyunun
kurallarimi yeniden yazmis, bu sekilde Miisliman pazariyla da bir gic¢ haline
gelmistir. Bu pazarda, dogalliginda seyreden fiyatlara miidahale etmek ve tagsis

yasaklanmuis, paralar belli bir standarda oturtulmustur.

Baz1 yazarlara gore pazar1 diizenleyen kurallar bir takim basliklar altinda
siiflandirilmistir. Bu basliklar karsilikli riza serbestligi, fiyatlarin arz ve talebe gore
belirlenmesi, malin 6zelliklerinin beyan edilmesi ve ayiplarinin agik olmasi, malin
yalan yemin ile pazarlanmamasi, aracilarin ve simsarlarin islemlerinin diizenlenmesi,
dlcii ve tartilarin kontroli®, karaborsanin yasaklanmasi seklinde siralanabilir (Esen,
2020: 303-307). Tag el-Din’e gore Medine pazarinin rekabet¢i 6zelligini saglayan
dort temel ilke vardir. Bunlar piyasada yer alan {irlinlerin homojenligi, piyasada ¢ok
sayida alic1 ve saticinin bulunmasi, piyasadaki katilimcilarin tam bilgiye serbestce

ulasabilmesi ve piyasaya girig/¢ikis serbestisidir (Tag el-Din, 2020: 146).

8 Kur’an-1 Kerim (17:35, 11:84, 55:9)
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Medine pazar1 kapsaminda degerlendirilebilecek bir diger baglik kisisel ¢ikar
meselesidir. Ozellikle Hz. Peygamber’in sehir disindan gelen tiiccarlarin pazar
disinda karsilanmasini yasaklamasi bu minvalde degerlendirilmelidir. Tiiccarin sehir
disinda karsilanmasi, getirdikleri mallar1 piyasa fiyatinin altindan almak niyetiyle
yapilmaktaydi. Bu durum ahlakilik ve adalet ilkesine kars1 oldugundan devlet lideri
Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmistir (Tag el-Din, 2020: 153). Bu yasak
toplumsal maslahata kars1 bireysel ¢ikarlar engellenebilir seklinde okunabilecektir.
Baska bir ifadeyle alicinin menfaati igin saticinin zarar gérmesine miisaade
edilmemistir. Dolayisiyla pazar disinda bir satict malini satmis olsa bile, pazara gelip

fiyatlar1 6grenene kadar muhayyer sayilmstir.

1.2.2. Piyasanin islevleri

Islam geleneginde, sehirler iki merkezden olusmaktaydi. Bunlar dini ve ticari
merkezlerdi. Dini merkez olarak sehir, bir mescidin veya medresenin etrafinda
kurulur ve burasi sehrin merkezini teskil ederdi, bunun yaninda her sehirde bir de
pazar bulunmaktaydi ki bu bélge de ticari merkezi teskil etmekteydi. Pazardaki bir

saticinin veya alicinin Misliiman olup olmadigina bakilmazdi (Karatepe, 1999: 28).

Pazarin kendisi ve burada gergeklestirilen ticari islemler, Miisliimanlar igin
onemli olmus, Islam devleti fetihlerden sonra o bdlgelerde pazar kurulmasini tesvik
etmistir. Carsilarin fonksiyonu sadece mal alinip satilan mekanlar olmaktan oteye
gitmistir. Buna gore sehrin fazlaca goz Oniinde bulunan mekanlari olan pazarlar
sehirlerin ayn1 zamanda sosyal merkezleri olmuslardir. Ozellikle klasik dénemde
sehirlerin krokisine bakildig1 zaman pazarlarin sehrin merkezinde yer alarak bir nevi
o sehrin omurgas1 gorevini gordiigii anlasilmaktadir. Ornegin Iran’da Islamiyet’in
kabuliinden sonra, o zamana kadar kurulmus olanlardan farkli, biiyiikk pazarlar

kurulmustur (Yeganeh, 2017: 123).

Hz. Peygamber zamaninda carsi, iginde buyik bir mescidi ve devletin
yonetim merkezini de biinyesinde barindiracak niteliktedir. Bu bakimdan carsinin
sosyo-kiiltiirel, dini, siyasi ve finansal bir merkez oldugu da anlasilmaktadir. Glnlik
yasam kosullar1 i¢inde Miisliimanlar pazarlari hem dinlerini uygulayabilecegi hem de

maddi kazang saglayabilecekleri bir ortam olarak goriiyordu (Jafari & Tekdogan,
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2017: 57). Bu minvalde, adalet ve dogruluk kavramlari teorik veya sdylemsel
diizeyde kalmay1p pratikte gozlenebiliyordu. Oyle anlasilmaktadir ki, pazarlar klasik
donem sehir yapisinda sosyal hayati besleyen damarlardir (Pourjafar & Pourjafar,
2011: 126). Pazarlar klasik dénemlerde 6nemli konuklarin agirlanmasina, senlik ve

festivallere, dini bayramlara oldugu gibi ceza ve infazlara da ev sahipligi yapmustir.

Klasik donemlerde cars1 ve pazarlarin sahip oldugu yapisal ozellikler, ayni
zamanda sahip olunan degerleri anlamaya yonelik ipuglar1 verebilmektedir. Ornegin
klasik dénem pazarlarinda tezgahlar arasindaki mesafe kiiciik ve kapilar aciktir. Bu
pazarda seffafligin onemini gosterecek niteliktedir. Ileride daha detayl ele alinacak
olan lonca teskilatlar1 da isbirligi ve denetimin 6nemine vurgu yapmaktadir. Yine
buna benzer sekilde klasik donem pazarlarinda diikkanlarin mal depolamak igin
tavan yukseklikleri birbiriyle aynidir. Bu adaletin ve birbirinin hakkini gézetmenin

Onemine vurgu yapmaktadir.

Osmanli kayitlarinda su ifadeye sik¢a rastlanmaktadir: “Bazar durur, Cuma
kilinir.” (Esen, 2020: 276). Bu pazarin hayatin ne kadar i¢inde oldugunu gostermek
icin guzel bir drnektir. Pazar yerleri ve hanlar camilerin etrafinda siralanmakta, ayni
sektorde ticaret yapan tiiccarlar bir ¢arsida bulunmakta ve bu ¢arsilar 6nemi ve dini

hizmetlerine gore camiden sehrin kapisina dogru siralanmakta idi (Ergeng, 1980:

105).

Cami, bedesten ve imaret klasik donem Osmanli sehirlerinin ana unsurlari
olmustur (Akyuz, 1996: 385). Sehir meydanlar1 ise cami ve bedestenler etrafinda
kendiliginden olusmaktadir. Bu dogrultuda sehrin ana cami avlusunun karsisinda
carsmin yer aldigi sdylenebilir (Demirci, 2003: 139). Halil inalcik, geleneksel bir
Osmanli mahallesinde cami, ¢ars1 ve hanelere dikkat ¢eker. Musliiman cemaatler bu
mahallelerde cami etrafinda yerlesmislerdir. Sehrin bir diger énemli boliimiinii ise
pazarlar olusturur. Buralarda esnaf, hanlar, kervansaraylar yer almaktadir (An &
Inalcik, 2005: 38). Cami avlu kapisinin hemen karsisinda genellikle cars1 baslar, bu
yakinlik ile ticari hayat: ilahi adalete gore tanzim etmenin Gnemi vurgulanmak
istenmistir (Demirci, 2003: 139). Ancak 6zellikle Tanzimat sonrasi donemde din ve

iktisat arasindaki bu birliktelik bir ¢atismaya doniismeye baglamis, bunun sonucu
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olarak da cami merkezli bir iktisat anlayisindan, camiden ve mahalleden kopuk,
biiyiik pazarlar dogmustur (Karaoglu, 2018: 200). Gunumuz tabiriyle piyasa, klasik
donem tabiriyle pazar anlayisinda yasanan bu doniisiim, arastirmamizin tgiincii

boliimiinde daha detayl ele alinacaktir.

1.3.Islam Diisiincesinde Ahlak

Insanlarin fiillerini ve bu filleri meydana getiren psikolojik siireci, iradi fiillere
iliskin nazari ve ameli alan1 kusatan ahlak, tarih boyunca felsefi, dini, iktisadi ve
siyasi tartismalarin temel konularindan biri olmustur (Gafarov, 2016: 215). Ozellikle
insanlar1 diger canlilardan ayiran ve insan eylemlerini yonlendiren bir 6n mekanizma
olarak ahlakin varligi ve mabhiyeti siirekli tartisilmistir. Bu minvalde insanin
miidahalede bulundugu her ne ise, bu konuda bir ahlakiligin var olup olmadigi, var
iISe bunun mahiyetinin ne oldugu ©onemlidir. Nitekim ahlak kurallar1 bdlgeden
bolgeye, hatta zamana gore bile degisebildiginden izafi bir yapiya sahiptir
(Donddren, 2017: 22).

Hicbir toplum yoktur ki ahlak kavramindan bagimsiz yasamis olsun. Ahlaka
kaynaklik eden unsurlar olarak din, ideoloji gibi kavramlar Gzerinden her toplumun
ahlak kavramiyla bir sekilde iliskisi olmustur. Burada ahlaki, pratik alanda segim
yapmak durumunda kalan insanogluna pek ¢ok segenek arasindan, muhakeme
yiiriiterek dogru karar vermesini saglayan mekanizma olarak tanimladigimiz zaman
mesele daha iyi anlasilacaktir. Tanimdan da anlasilacag lizere ahlakilik, dogru eylem
ile iliskili olup gorecelilige acik bir kavramdir. Burada cevaplanmasi gereken bir
takim sorular ortaya ¢ikmaktadir. Bir davranisin ahlakli veya ahlaksiz, dolayisiyla 1yi
veya kotii olarak nitelendirilmesinde belirleyici unsurun ne oldugu, boyle bir
degerlendirmenin neye gore yapilacagi, ahlaki dnermelere neyin kaynaklik ettigi
sorular1 buna 6rnek olarak verilebilir. Islam medeniyetinde ahlakin mahiyeti ile ilgili
sorulan sorulara, aklin ve vahyin 6neminin ne oldugu, aklin ve dinin birbirine
nispetinin ne oldugu gibi sorular eklenebilir. Ancak temelde sorulmasi gereken iki
soru vardir. Bunlardan ilki ahlak kavramiin ontolojisini tespite yonelik olarak
“ahlaki degerlerin ve 6nermelerin kaynagi nedir?” ve epistemolojisini tespite yonelik

olan “ahlaki degerleri ve dnermeleri nasil bilebiliriz?” sorularidir.
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Insan, insanligmin geregi olarak giinliik hayatta olanmn yaninda olmas: gerekeni
de diislinlir. Bu olmasi gerekeni arama yolculugunda “iyi olan nedir?” sorusu da
insan zihninde olusmaktadir. Iyiligin mahiyetini arayan soruya verilen cevap ahlak

kurallarinin da sekillenmesine ortam hazirlamaktadir.

Islam ahlaki insan tekinin eylem ozgiirliigiinii ve sorumlulugunu belirleyici
niteliktedir. Naqvi, Islam ahlakin1 dért temel onciilde ele almistir. Buna gore en
temel 6nciil tevhid kavramidir. Nitekim islam ahlakinmn 6zii Allah’in birligine kesin
ve saf bir imandir. Bu inang, insana dair ne var ise ahlaka muhatap olmasini gerekli
kilmaktadir. “De ki: Benim namazim, ibadetlerim, hayatim ve oliimiim alemlerin
Rabbi Allah igindir.”® ayeti bu gerceklige vurgu yapmaktadir. Naqvi’nin ele aldig
ikinci 6nciil denge kavramidir. Tevhid kavrami Islam’m dikey boyutuna karsilik
gelirken denge, yatay bir boyutu ifade etmektedir. Bu oncil, iktisadi dizlemde;
toplumdaki en dezavantajli kimselerin ihtiyaglarinin, kaynaklarin kullaniminda ilk
siray1 alacagi bir anlayis dogrultusunda tiretim, tiiketim ve dagitim faaliyetlerini en
iyi bigimini tanimlar. Bu sekilde donem ve sartlar ne olursa olsun ulasilmasi gereken
hedef de belirlenmis olmaktadir. Ugiincii énciil 6zgiir iradedir. Dolayisiyla ahlak,
Ozglir bir irade ile secebilme hakkinin oldugu bir ortamda gecerli olacaktir.
Doérdiinci ve 0Ozgiir iradeye karsilik gelecek sekilde ifade edilen Onciil ise
sorumluluktur (Naqvi, 2018: 26-33). islam, insana belli sorumluluklar yiikleyerek
Ozgiir bir irade vermistir. Dolayistyla 6zgiir iradenin varlig1 s6z konusu iken ahlakin
anlamliligina zemin hazirlayan diger kavram sorumluluklarimizdir (Naqvi, 2018:
41). Bir davranis bizzat 6ziinde ahlakilige muhatap olmayip, baglami igerisinde de
ahlakli veya ahlak dis1 olarak degerlendirilebilecektir. Buna mal biriktirmek 6rnek
verilebilir. Sayet mal biriktirmek kisiyi diinyaya bagliyorsa haram, ancak biriktirilen
mal Allah yolunda harcaniyor ve kanaat gosteriliyorsa bu hareket ahlaki bir davranis

olarak degerlendirilecektir (Sayar, 1986: 59).

Iktisadin bir iist baslik olarak ahlaka tabi oldugu sdylenebilir. Hangi baglam s6z
konusu olursa olsun insanin ihtiyaglarin1 karsilamak {izere maddeye, zamana ve

cevresine Kkars1 takinmis oldugu tavir iktisadin ahlakla olan iliskisine isaret

® Kur’an-1 Kerim (6:162)
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etmektedir (Ulgener, 1983: 31). Dolayisiyla esyaya kars1 tutumumuzun nasil olacag,
calisma hayatinda zamanin nasil algilanacagi, bunun ¢evremizle olan iligkilerimize
etkisinin ne boyutta olacagina yonelik sorular ahlakin iktisada bakan yoniiyle
iliskilidir (Nisanc1, 2002: 24). Ulgener, iki giin bile ¢alismama firsat1 varsa insanin
bu zamani hosca gegirmesini tavsiye ederken, Kinalizdde Ahlak-1 Ala-i adli eserinde
fazla c¢aligmay1 asagilarken gercek mutlulugun kaynagini kanaat olarak ifade
etmektedir (Kinalizade, t.y.: 161). Bu ifadeler iktisadin ahlakla ne derece ilgili bir
kavram oldugunu gosterir niteliktedir. Nisanci, iktisat zihniyetinin anlasilmasina
kaynaklik edecek malzemeleri siralarken ahlak normlarini da saymaktadir (Nisanci,
2002: 31). Klasik donem Osmanli toplumunda bu ahlak anlayiginin izlerini siirmek
mumkindiir. Gunliik rnizk igin bile endise etmeyen bir toplumda yarin kaygisi ve
birikim endisesi s6z konusu degildir. 17. yiizyilda dahi bu diisiinme tarzinin devam

ettigini, Asik’1n su dizelerinden okuyabiliriz (Sayar, 1986: 126):

“Elem ¢ekme su diinyada mal i¢in,

Higbir giin a¢ susuz kaldin m1 goniil?”

Piyasaya midahale meselesinde de, insanin diger tim eylemlerinde oldugu
gibi mesele ahlakilik baglaminda tartisilmistir. Ahlak kavrami, gelir adaletsizliginin
azaltilmas1 ve yapisal degisiklikler Uzerinden dagitici adaletin tesis edilmesi ile
birlikte diisiiniildiigiinde bu tartismalarin Onemi anlasilacaktir. Gelenegimizde
modernizm Oncesi son Miisliman devlet 6rnegi olan Osmanli’da halkin zihniyetini
insa eden bir faktor Islam ahlakidir. 15. yiizyithn &nemli ahlakgilarindan
Esrefoglu’nun helalinden kazanilsa bile Allah yolunda harcanmayan mal, miilk ve
servetlerin hayirli olmadigma yonelik sozleri bu baglamda giizel bir Ornektir
(Nisanci, 2002: 108). Ahlakla ilgili literatiir bize gostermektedir ki ahlakilik Islam’in
ozlinden ayr1 bir sey degildir. Baska bir ifade ile Islam’in sahip oldugu kendine 6zgii
ontolojik ve epistemolojik zemini bir bakima ahlakilik tartigmalarinin da zeminini
olusturmustur. Bu alanda yapilan literatiir caligmalarinda ontolojik ve epistemolojik
ozgiinliik rahatlikla goriilebilmektedir. Bu 6zgiinliigii gostermek icin Islam
medeniyetinin 6zgun isimlerin ahlakilik tizerine yaptiklar1 ¢aligmalar1 incelemek ve

bu c¢aligmalar {izerinden Miislimanlar o6zelinde ahlakin mahiyetini anlamaya
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calismak faydali olacaktir. Bu minvalde Farabi, Gazzali ve Nasiruddin et-Tusi’de

ahlakin kaynaginin ne oldugu incelenecektir.

1.3.1. Farabi’de Ahlak

Tam adi EbG Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi
et-Tirki’dir. 872 yili civarinda Tiirkistan’da diinyaya geldigi tahmin edilmektedir.
Farabi, slam felsefesini metot, terminoloji ve problemler agisindan temellendiren
unli Tark filozofu olarak taninmaktadir. Tirkistanli olan filozof, ilimleri besli bir
tasnifte incelemis olup, ahlak ilmini medeni ilimler ad1 altinda incelemistir. Nasil ki
bir seyi 6grenip o konuda ¢ok iyi olabilmek i¢in arastirma yapmaya gerek varsa,
ahlakli olabilmek icin de iyi ve gilizel davranislar1 da siirekli hale getirmek

gerekmektedir (Kaya, 1995).

Farabi felsefesinde ahlak, insani diger canlilardan ayiran en 6nemli 0zellik
olan “akil” lizerinde temellendirilmistir. Dolayistyla insani ahlakin muhatab1 yapan
sey akil sahibi olmasidir (Farabi, 2012: 61). Ancak burada, Farabi’ye gore bu akil

nasil bir akildir sorusunun da cevabinin aranmasi gereklidir.

Daha once deginildigi tizere kabul edilen ontolojik ve epistemolojik zemin,
aslinda ahlakin mahiyeti noktasinda ipuglar1 vermektedir. Farabi’nin kabul ettigi

alem tasavvuru bu noktada bize ahlakin kaynakligi hakkinda da bilgi verecektir.

Farabi bir varlik semasi insa etmis ve bu varlik semasinda alemi ikiye
ayirmistir. Buna gore alem ay iistii ve ay alt1 olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Ay
listii alem dedigimiz béliimiin en iistiinde yaratici, yani ilk Sebep (Sebebii’l-evvel)
yer almaktadir. Ilk Sebep denmesinin nedeni tim varligin varlik sebebinin O
olmasidir. Ik Sebep’ten maddi olmayan bir cevher olan ilk varlik, yani ilk akil ortaya
cikmistir. Ik aklin kendini ve Ilk Sebep’i akletmesi ile de bir sonraki mertebedeki
akil ve en yiiksek gok (el-Feleku’l-A’1a) olusmustur. Bu boliim ikinci varlik
mertebesini olusturmaktadir (Farabi, 2017: 31-33). Ugiincii mertebe, ay Ustii diye
ifade edilen varlik aleminin insana en yakin bolimidir. Burada Faal Akil
bulunmaktadir. Bu aklin insan ile temasi bilgi akisi yoluyla gerceklesmektedir.

Farabi bu bilgi akisinin yogunlugunu insanin maddi diinya ile olan iliskisine
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baglamaktadir. Buna gore insan maddeden kendini ne kadar geri cekerse, Faal
Akil’dan o kadar ¢ok bilgi alabilmektedir. Bu bilgi akiginin konumuzla alakasi sudur
Ki bu akis igerisinde ahlaki bilgi de yer almaktadir. Bu baglamda Farabi’nin, insanin
ahlakiligini Faal Akil ile olan iliskiye bagladigimi sdyleyebiliriz (Farabi, 2013: 101-
103).

Farabi’nin varlik tasavvurunda ay iistii alem faal akil ile sona ererken ay alti
alem ise nefs ile baslamaktadir. Ancak burada bahsedilen nefs sadece insan nefsi
degil, bununla beraber akletmeyen canli nefsidir (Ozturan, 2016: 138). Nefs’den
sonra suret ve madde gelmektedir. Bu ikisi birleserck maddeyi olusturmaktadir. Bu
maddi alemde ise ay istii dleme en yakin varlik nefsinin akletme melekesi ile faal
akilla temas kurabilen canli el-hayevanii’n-natik yani insandir. Ondan sonra gelen
diisinmeyen varliklar (el-hayevan gayrii’n natik), yani hayvanlar, bitkiler, madeni
cansiz varliklar ve dort unsur ile Farabi’nin varlik alemi tasavvuru tamamlanir
(Farabi, 2013: 63). Bu karisik alem tasavvuru her ne kadar ilk bakista iktisadi bir
konu olan piyasaya miidahale meselesi ile alakasiz gibi dursa da aslinda bu alem
tasavvurunun insana dair her meseleyle iligkili oldugu ve hatta bu meselelere bir nevi
kaynaklik ettigi goriilecektir. Farabi’nin bu alem tasavvurunda insani ve insan aklini
nerede konumlandirdigr 6nemlidir. Nefs sahibi olan insan1 diger canlilardan ayiran
en 6nemli dzelligi onun diisiinen bir varlik olmasidir. Insanin bu diisiinme yetisi ona

1yiy1 kotiiden ayirt edebilme imkani vermektedir.

Diisiinme yetisinin hem nazari hem de ameli yonii vardir. O zaman su soru
giindeme gelecektir: “Insanin ahlaki kararlar1 vermesinde kaynaklik eden nazari akil

midir yoksa ameli akil midir?”

Nazari akil insan fitratinda bilkuvve akil olarak dogustan vardir. Ancak faal
aklin vasitasiyla bu bilkuvve akil bilfiil hale gelmektedir. Bunun istisnas1 delilik gibi
dogustan var olan engellerdir. Nazari akil bilfiil olunca dogustan, fitrat geregi
herkesin elde ettigi temel bilgileri elde eder. Diger biitiin bilgiler bu bilgiler iizerine

inga olunur (Farabi, 2017: 75).

Farabi s6z konusu bu nazari aklin ahlaki ilkelere kaynaklik ettigini ifade

etmektedir. Farabi her ne kadar ahlaki ilkelerin neler oldugunu acgikga ifade etmese
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de onun dikkat ¢ektigi nokta bu ilkelere kaynaklik eden nazari akildir. Nazari aklin
faal akil ile baglantili olmasi ve faal aklin da, ay dstii alemde Yaratict ile
iliskilendirilmesi, Farabi’nin tasavvurunda ahlakilige Yaratici’nin kaynaklik ettigini

gOstermektedir.

Farabi’nin ahlak anlayisi incelendiginde onun Antik Yunan felsefesinden
etkilendigi, mutluluk arayisi tartigmalarindan anlasilabilecektir. O, Antik donem
Yunan filozoflarindan itibaren tartisilan mutluluk tartismalarini giindeme getirmistir.
Bu baglamda, ahlakiligin temel gayesinin mutluluk oldugunu ifade etmistir.
Mutlulugun mahiyetinin ne oldugu ise nazari akil yoluyla belirlenecektir (Ozturan,
2016: 141). Bu baglamda Farabi’nin tasavvuru, mutlulugun ne oldugunun cevabini
aradig1 yer itibariyle Antik Yunan felsefesinden ayrilmaktadir. Insanoglu mutlulugu,
Faal Akil tarafindan verilen ilk bilgiler ve ilkeleri kullandigi zaman bulabilir.

Mutlulugu bulan insan bir bakima ahlakli insan da olmus olur.

Nazari aklin bir diger 6énemi de ahlaki kavramlara da kaynaklik etmesidir.
Bagka bir ifade ile ahlaki kavramlarin kavranmasi nazari akil vasitastyla olurken, bu
kavramlarin durum, mekan, kosul gibi bir¢ok etmenle somut hale gelmesi ise ameli
aklin isidir. Buna adalet kavrami Ornek verilebilir. Adalet denilince zihnimizde
canlanan soyut her ne ise bu nazari akil vasitasiyla olmaktadir. Nazari aklin Faal Akil
ile iliskisi de sonug itibariyle ahlaki ilkelerin Yaratici’ya doniik kaynakligina isaret
etmektedir. Ote yandan bir piyasada devletin belli bir politikayr uygulamasi gibi
somut bir 6rnek lizerinde adalet kavramini ele almamiz ise ameli akil vasitasiyla

olmaktadir.

Yaratici, ahlak kavramimi temellendirdigi gibi ahlak ile ulagilmasi gereken
nihai gayeyi de bildirmistir. Buna gore nazari akil, ahlakiligin nihai amacinin diinya
ve ahiret mutlulugunu elde etmek ve itidali gézeterek bir yasam siirmek bilgisini elde

etmistir.

Nazari akildan sonra iizerinde durulmasi gereken bir nokta da ameli akildir.
Ameli akil, nazari akil kaynakli ilkelerin hayata gec¢ilmesinden sorumludur. Yukarida
ifade edildigi sekliyle itidali gozeterek bir yasam surdirmek ahlakiligin asil

gayelerinden biridir. Ancak bu itidalin Sl¢lisiiniin ne oldugunu belirlemek ameli mi
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yoksa nazari aklin m1 goérevidir? Bu sorunun cevaplanmasi su nedenle onemlidir.
Ameli aklin belirledigi bir itidal 6l¢iisii insanin merkezde yer aldig1 bir dlgiiyii ifade
edecektir. Ote yandan nazari akil tarafindan belirlenen itidal ise Yaratici’ya isaret
edecektir. Her ne kadar ameli aklin belirleyecegi itidal Olgiisiine kaynaklik eden
nazari akil da olsa, burada ameli aklin itidali 6l¢iiyii belirlemede ne derece yetkin

oldugu tartismasi giindeme gelecektir.

Farabi itidalin iki ¢esit oldugunu belirtmektedir. Buna gore biri madden digeri
ise izafi olarak bir orta olma durumudur. Ahlaki eylemler s6z konusu oldugunda
burada bahsedilen itidal izafi olandir. izafi bir itidalden bahsedildiginde, maddi
varliklar icin gecerli oldugu gibi her durum igin gecerli bir gerceklikten soz
edemeyiz. Bagka bir ifade ile bir davranisin itidalli olup olmamasi durum ve sartlara
gore degisecektir. Ameli aklin izafen mutedil olani belirlerken gerekli olan Sl¢iiyii
belirlemesi zordur. Ancak burada ameli aklin goérevi, nazari akilla bilinen itidalin
durum ve olaylarda gosterilebilmesi icin gereken olcuyi belirlemektir (Ozturan,
2016: 144). itidalli olma meselesinin zaman, mekan, fiil, fail gibi kosullara bagh
olmasi aslinda ahlakiligin de benzer sekilde kosullara gore degisecegine isaret
etmektedir. Buna gore piyasaya miidahale meselesinin ahlakiligi tartismasinda bir
eylemin ahlaki olup olmadig sartlara gore degisiklik gosterebilecektir. Bu, ameli akil
ile belirlenen itidalligin degiskenligine benzemektedir. Ancak kosullar ne kadar
farkli olursa olsun, donem ne kadar degisirse degissin, degismeyen belli ilkeler
vardir. Bu ilkeler her durumda ahlak ile olan bag1 saglayacak temel baglar teskil
etmektedir. Bu ise nazari akla benzetilebilir. Ameli aklin belirledigi, neyin ahlaki
olup olmadig1 zaman ve mekana gore degisebilmekle beraber, nazari aklin kaynaklik

ettigi bir ahlakilik ve bunun temel ilkeleri her zaman ve her mekan icin gecerlidir.

Ameli aklin durum ve sartlara gore itidali ve ahlaki olan1 belirleme
noktasindaki yetkinligi tecriibe ile dogru orantilidir. Ancak bu tecriibenin
ogrenilmesi sart degildir, aktarilabilmektedir (Farabi, 2018: 146). Ote yandan

tecriibenin aktarilamayacagi yoniinde kabuller de mevcuttur.

Farabi’nin inga ettigi bu ahlakilik sisteminde mantik énemli bir yeri tegkil

etmektedir. Bu sistem icerisinde ahlak ve mantik i¢ icedir. Ahlakli olam
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belirleyebilmek icin diisiinme, tecriibe ve mantik gerektirecektir. Dolayisiyla elde
edilen tecriibelerin 1§18inda, ahlakilige ulasma amaciyla pratikte bir takim
degisiklikler de yapilabilecektir. Bu bireysel bazda olabilecegi gibi toplumsal olanin

sekillendirilmesi seklinde de tezahiir edebilir.

Farabi’nin diisiince sisteminde nazari ve ameli akil ahlaka her ne kadar
kaynaklik etseler de bu yeterli degildir. Baska bir ifadeyle ahlakiligin baska
kaynaklart da vardir. Bu iki akil tiiriiniin yeterli olmamasinin iki sebebi vardir.
Birincisi, kisi nazari ve ameli aklin1 yetkinlestiremeyebilir. ikinci olarak, bu
yetkinlige ulassa bile heva ve heveslerine yenik diisebilir. Bagka bir ifade ile ahlakli
ve dogru olanin ne oldugunu akletmekle birlikte nefsinin arzularina yenik diisebilir.
Nitekim fasik toplumlar dogru olani bilmekte ancak bunu uygulamamaktadir. Bu
durum kisinin akli disinda, disaridan bir denetleyicinin gerekliligine isaret
etmektedir. Bu denetleyici Farabi diisiince sisteminde erdemli bir siyasi otoritedir.
Bu otoritenin basindaki kisi nazari ve ameli yetkinliginin son safhasinda olup,
yonettigi toplum igerisinde Faal Akla en yakin kisi olmaktadir (Farabi, 2013: 133).
Faal Akil ile dogrudan bilgi alan bir diger grup ise peygamberlerdir. Ancak
peygamberlerin s6z konusu bu iletisimi vahiy araciligiyla gergeklesmektedir ve
dogrudan bir bilgi alma s6z konusudur. Bu bakimdan Peygamber ve yoneticiler
ahlaki bilgiyi aktardigindan ve denetlediginden Farabi felsefesinde ahlakiligin

kaynaklar1 arasinda goriilmiuistiir.

Siyasi otoritenin ahlakiligin kaynaklarindan goriilmesi, Islam geleneginde bu
otoritenin piyasaya miidahale etmesi konusunda nasil bir yaklasimda bulunacagi
hakkinda ipuglar1 vermektedir. Piyasaya mudahalenin bizzat kendisinin ahlakiliginin
tartisildig bir ortamda, miidahale edenin ahlakin kaynaklarindan kabul edildigi bir
goriis meseleye farkli bir bakis agisindan bakmaya da olanak saglamaktadir. Ote
yandan, deginildigi {izere, ahlakiliin kaynagi olan otorite nazari ve ameli noktada
yetkin bir konumda olmalidir. Bu nedenle Farabi’nin modelinin aslinda bir ideali
hedefledigini sGylemek yanlis olmayacaktir. Dolayisiyla her donemde, her otoritenin

piyasaya miidahalesinin mesru oldugu soylenemez.
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Sonug olarak Farabi disiincesinde ahlakiligin kaynagi ahlaki bilgiyi elde
etmesi bakimindan nazari ve ameli akil; bilginin nihai kaynagi olmasi bakimindan
Yaratici; ameli akli itidal Olgiisiinii belirleme baglaminda besleyen tecriibe;
ahlakiligin uygulanmasini denetleyen bir dis irade olarak siyasi yonetici (devlet) ve
vahiyle aldigi ahlaki kurallar1 temsillerle aciklamasi bakimindan peygamberlerdir

(Ozturan, 2016: 149).

1.3.2. Gazzali’de Ahlak

Tam ismi Hiiccetii’l-Islim Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T0si’dir. 1058 yili civarinda Tas’ta diinyaya
gelmistir. Islam tarihinde Es‘ari keldmcisi, Safii fakihi, mutasavvif, filozoflara
yonelttigi elestirilerle taninan Islam diisiiniirii olarak tanmnmaktadir. Zihni berrak ve
arastirmay1 seven bir filozof olan Gazzali kisa siirede ilim yolculugunda ciddi
mesafeler kat etmis ve dnemli gorevler iistlenmistir. Ancak ilim yolculugunda nefsi
duygularina yenik diistiigii, Allah rizasindan uzaklastig1 gibi diislincelerin kendisinde
sirayet etmesi iizerine ahlaki anlamda kendisini egitmek icin yolculuklar yapmis,
nefsini tezkiye yolunda ¢aba sarf etmistir. Gazzali ile ilgili eski ve yeni hemen btin
kaynaklar ve arastirmalar onun fikih, kelam, tasavvuf, felsefe, egitim, siyaset, ahlak
gibi dini ve akli ilimlerde s6z sahibi, Islam bilim ve diisiince tarihinde esine az

rastlanir bir alim ve diisiiniir oldugu hususunda birlesirler (Cagrici, 1996).

Gazzali islam’in felsefi, kelami ve ahlaki agidan yorumlanmasi baglaminda
en onemli katkilar1 sunmus Islam alimlerinden biri olmustur. O, ahlak kavramini
teorik ve pratik olmak tizere temelde iki baslikta ele almistir. Onun el-Mustasfa
eserinde ahlakin teorik yoniiniin izi siiriilebilirken, Mizanii’l-Amel’inde ise bu teorik
zemin pratige aktarilmistir. Buradan da anlasilacagi lizere Gazzali diisiincesinde
ahlak tartigmalar1 salt teorik zeminde yiiriitiilen tartigmalar degildir, bilakis yapilan
her tartismanin pratikte bir karsiliginin olmasi gerekir. Bu teori-pratik iliskisi baska
bir ifade ile ilim-amel iligkisi sekliyle de ifade edilebilir. Buna gore insanin ahlak
ilmi alaninda sahip oldugu birikim (teorik alt yapi) amel ile ortaya koyuldugu
miiddetce (pratik {ist yapi) insan1 kemal mertebesine ulastiracaktir (Akyol, 2016:

170). Gazali’nin teorik ve pratik ahlak ayrimi, Farabi’nin yaptig1 nazari ve ameli akil
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ayrimina benzemektedir. Her iki ahlak anlayisinda da, kavramlar iizerinden benzer
bir ayrim yapilsa da, séz konusu bu ayrimin anlatim dilinde gegerli oldugunu,

pratikte ise bunlarin benzerlik gosterdigi soylenebilir.

Gazzali’nin ahlak kavrami Uzerinde yaptigi bir diger simiflandirma dis
gorliniis ve batin ayrimidir. Buna gore ahlak, nefse yerlesmis bir melekedir. Kisinin
disiiniip taginmasma gerek kalmadan biitiin islerde kendisini gdsterir. Eger
gerceklestirilen is seriate ve akla uygun ise bu giizel ahlak olarak isimlendirilirken,
tersi durumunda ise kotu ahlak ortaya ¢ikmis olacaktir. Ancak Gazzali, eylemlerin
gizel ahlak olarak isimlendirilebilmesi ilim, gazap, sehvet ve adalete baglamistir.
Buna gore insanin bu dort kavram ile iligkisi onun ahlakinin ne sekilde tezahiir
edecegini de belirleyecektir (Uyanik & Akyol, 2013: 78). Dolayisiyla giizel ahlak her
ne kadar akla olan uygunlukla iliskilendirilmisse de, akil ilim, sehvet ve adalet gibi

kavramlardan bagimsiz diistiniilmemektedir.

Gazzali dislincesinde dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger nokta da davranisin
stirekliligi ve ahlak arasindaki iliskidir. Buna gore bir davranigin ahlakli kabul
edilmesi, onun devamlilik gostererek meleke haline gelmis olmasma baglidir. Bu
nedenle bir davranisin nadiren gergeklestirilmesi, o davranis1 gerceklestiren kisiyi
ahlakli yapmaz. Bir davranisin siirekliligi, nefse yerlesmis giizel bir haslete isaret
etmesi bakimmdan &nemlidir (Imam Gazali, 1975: 125). Bu goriis Farabi’nin

goriisiiyle benzerlik gostermektedir.

Kisinin davranisinin ahlakilige muhatap olmasi i¢in dort sey gereklidir. Buna
gore ortada iyi ve kotii davramisin bulunmasi gerekir. Baska bir ifade ile bir
davranigin ahlakli olabilmesi i¢in bunun tersinin de mimkun olabilmesi gerekir. Yani
ahlaksizliga imkanin olmadigi bir ortamda ahlaktan bahsedilemeyecektir. Ikinci
olarak kisinin bu eylemlerin ikisini de gerceklestirmeye giicii yetebilir olmalidir.
Buna gore ahlaksizlig giicii yetmedigi icin gerceklestiremeyen birinin ahlakli oldugu
soylenemeyecektir. Uglincii olarak kisi iyiyi ve kétiiyii biliyor olmalidir. Son olarak
nefste yerlesik olan meleke ile kisi iyiye ve kotilye meyletmelidir ki bu insan fitrati
geregi herkeste bulunmaktadir (imam Gazali, 1975: 125). Dolayisiyla bir davranisin

ahlakl1 olmasi i¢in se¢im hakkinin ve tam bilincin olmas1 gerekmektedir.
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Ahlaki 6nermelerin kaynagi baglaminda Gazzali’ye gére en 6nemli mesele
deger hiikiimlerinin kime ve neye gore belirlenecegi meselesidir. Insan aklinin ahlaki
hiikiimleri tayin edebilecegine karsi ¢ikan Gazzali, aklin bir seyin giizelligine ve
cirkinligine hiikiim veremeyecegi gibi, nimet verene siikretmenin gerekliligi
konusunda da bir hikim veremeyecegini belirtir. Bu da gostermektedir ki ahlaki
degerlerin belirleyicisi insan akli ve iradesi degil, ilahi hiikiim ve kurallardir (Imam
Gazali, 1994: 73). Burada Gazali’nin ahlakin kaynakligi konusunda Farabi ile ayn1

diisiindiigii goriilmektedir.

Ahlaki ilkelerin insan akli tarafindan belirlenmesi durumunda, akla uygun
olan eylemler ahlaki olacakken bunun tersi olanlar da ahlaksiz olarak
nitelendirilecektir. Benzer sekilde s6z konusu ilkelerin insanlar tarafindan
belirlenmesi, kural koyucunun menfaatine olan seylerin ahlakli olarak
degerlendirilmesi problemini de ortaya ¢ikaracaktir. Bu durumda ahlaklilik meselesi,

kisinin menfaatine uygunluk veya tezatlik durumuna indirgenmis olacaktir.

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken dnemli bir nokta, eylem, bilgi ve iman arasi
iligki ve hiyerarsidir. Gazzali’ye gore insanin sahip oldugu bilgi ve gerceklestirdigi
eylem tamamen imana tabidir. Dolayisiyla gergeklestirilen eylemelerin ahlakiligi de
imana tabi olacaktir. Bu konularda aklin iyi ve kdtliye karar vermesi dogru degildir.
Nitekim akil her ne kadar en dogru olana kaynaklik edecek gibi gosterilse de vehm,
nefs, hirs gibi i¢ ve dig faktdrlerden etkilenecegi de bir gergektir (Imam Gazali, 1994:
78).

Gazzali ahlakin epistemolojik kaynagi meselesiyle alakali da hakikat
bilgisinin insanlara ilahi inayet ve risaletle verildigi goriisiindedir. Buna gore insanin
bu diinyada huzurlu ve mutlu bir hayat yasamasi ve bunu devam ettirmesi; en {ist
diizeyinden elde edilen bilgilere, yani peygamberler tarafindan ortaya konulan

ilkelere uymasina baglidir (imam Gazali, 1989: 71).

Yukarida da deginildigi {izere Gazzali diislincesinde giizel ahlak devamli olan
davraniglar seklinde nitelendirilmistir. Bu nedenle giizel ahlak ile ahlaklanmak
isteyen kimse bu haller kendisinde meleke haline gelene kadar, kendini zorlamak

suretiyle bu hususlarda kararlilikla devam etmelidir. Ote yandan giizel ahlak nasil
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stireklilik ile insanin tabiat1 haline gelebiliyorsa aynis1 kotii ahlak icin de gecerlidir.
Bu durumda da insanin kendisiyle siirekli bir muhasebe halinde olmas1 gerektigini

soyleyebiliriz.

1.3.3. Nasiruddin et-Tusi’de Ahlak

Tam adi EbG Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-
Tasdir. 1201 yilinda Tés’da dogmustur. Tasi, Islim diinyasinda pozitif ilimlerin
gelismesinde biiyiik katkilar1 bulunan alimlerdendir (Sirinov, 2012). ilimler tasnifi
konusunda Ttisi Miisliiman filozoflarin Aristo’dan hareketle gelistirdigi, 6zellikle Ibn
Sina tarafindan son sekli verilen gelenegi esas almistir. Thsi ahlaki, diisiinmeye gerek
kalmadan davraniglarin ortaya ¢ikmasini saglayan melekeler olarak tarif etmektedir.
Tisi ahlakin kiside kalic1 bir meleke halini almasi diislincesini Gazzali’den almistir.
Bu meleke egitim ile degistirilmekte ve gelistirilebilmektedir. Bu ahlaki egitimin

nihai amaci ise faziletleri kazanmaktir (Gafarov, 2012).

Tusi’nin ahlak felsefesinde, ahlakin olgunlasmasi akla dayandirilmistir. Bu
akil verili bilgiyi alan, bu bilgiyi tekil olaylar {izerinde uygulayabilen, degerlendirme
ve muhakeme yetenegine sahip bir yapidir. Buna gore bir davranisin ahlakiliginin
karar1 da, aklin s6z konusu bu muhakemesinin ve verili bilgiyi tikel olaylara
yansitmasinin bir sonucudur. Ahlak bir nevi aklin semeresidir. Ancak bahsi gecen
akil dinden beslenen bir akildir. Bu minvalde akla sunulan verili bilgi, Yaratici
tarafindan insanliga vahyedilen bilginin kendisidir. Aklin ontolojik olarak Yaraticiya
dayandirilmasi, ahlaki ilkelere kaynaklik eden bilginin de epistemolojik olarak

vahiyden bagimsiz olmadigina isaret etmektedir (Gafarov, 2016: 215).

Tusi, “mutlak iyi ve deger”’in merkezine Yaratic’y1 koymaktadir. O, ahlak
tartigmalarinda Antik Yunan literatliriinden etkilenmis ve mutlulugu 1yilik
kavramiyla iligkilendirmistir. O ahlaki mutlak ve goreli olmak {izere ikiye ayirmistir.
Buna gore iyi kavrami herkes i¢in kabul edilen, objektif bir degerdir. Mutluluk
kavramu ise kisiye, baglama ve zamana gore degisebilen, iyilige gotiiren bir vasitadir,
dolayisiyla siibjektif bir nitelige sahiptir (Tusi, 2013: 219). Bu ayrim daha &nce

yapilan nazari ve ameli akil veya teorik ve pratik akil ayrimina benzemektedir.
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Iyi kavraminin merkezine Yaratici’yr koyan Tusi diisiincesinde, ontolojik
olarak Yaratici’dan bagimsiz bir iyi diisiiniilemeyecektir. Buna gore mutlak iyiligin
yegane kaynagi Yaratici’nin gondermis oldugu vahiydir. Ahlak O6gretisinde dini
vecibelerin  Oonemine deginen Tusi, mutluluk ve mutlak iyilige bu yolla

ulasilabilecegini soylemektedir (Gafarov, 2012).

Tusi’nin ahlak diislincesinde aklin yeri Antik Yunan filozoflarinin
diisiincelerine paralellik gostermektedir. Temeli itibariyle Aristo’ya dayanan ve Ibn
Sina araciliiyla Islam felsefesinde yer eden ameli-nazari akil ayrimma Tusi

diistincesinde de rastlanilmaktadir.

Ameli yani pratik aklin bir semeresi olan ahlak, tabiatiyla aklin her emrine
amade ve onun verdigi kararlar1 uygulamaya koymaya hazir bir karakterdir. lyi ve
kotii davraniglart  ayirt eden pratik akil insan bedenini ahlaki olgunluga
erigtirebilmektedir. Ayrica bu siirede pratik akil ile teorik akil irtibat halindedir.
Nitekim Tusi diisiincesinde tlmellerin bilgisine vakif olmadan tikellerin bilgisine
sahip olmak imkansizdir. Bu da teorik akla sunulan hakikat bilgisinin pratik akil ve

semeresi olan ahlaka kaynaklik ettigini gostermektedir (Tusi, 2013: 57).

Tusi’nin ahlak felsefesinde dinin onemli bir yeri vardir. Insanin hikmet
arayisinda, 1yl olanin ne olduguna yonelik cevap arama yolculugunda din aklin
yardimeisidir (Gafarov, 2016: 223). Hem aklin hem seriatin 6nemine vurgu yapan
Tusi, akil ve dini birbirinin tamamlayicisi olarak gérmektedir. Bu insana tim
iligkilerini Yaratict’y1 merkeze alarak gergeklestirme imkani verir. Bu sekilde
Tusi’nin tabiriyle insan-1 tam gergeklesir. Bu yolculukta insan hikmet kaidesinden

ve siinnet yolundan uzaklasmamalidir.

Tasi, selefi Ibn Miskeveyh’ten etkilenmistir.  Ahlak kavrammin mahiyeti
hakkinda Tusi, ibn Miskeveyh’ten aldig1 bir analojiyi kullanir. Buna gore insanligin
ahlaka olan ihtiyaci, bogazina lokma tikanip kalan bir insanin suya ihtiyaci gibidir
(Cagric1, 2000: 146). Tusi, ahlaki ilkelerin gunlik hayatta bir recete gibi insanlara
sunulamayacagini belirtir. Bagka bir ifade ile her zaman ve her kisi i¢in gegerli bir
ahlakilikten bahsedilemez. Kisi, ahlaki emirleri hayatinda uygularken baglamina ve

icinde bulundugu sartlara gore iradesini ortaya koyar (Gafarov, 2016: 226).
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Dolayistyla ahlaki ilkelerin pratiginin zamana, mekana gore degiskenlik
gosterebilecegi sOylenebilir. Pratikte yer alan donemsel farkliliklar, aslinda bir
eylemin ahlakli digerinin ise ahlaksiz olarak nitelenmesine neden olabilir. Ancak s6z
konusu pratiklerde farkliliklar, hatta zitliklar olsa da daha derinde yatan ilkenin

benzerlik gosterdigini gorebilmek bir tefekkir ve muhakeme ile mimkindur.

1.4.Piyasaya Mudahalenin Ahlakiligi

Allah’m, miilkiinden kendisine bahsettigi insan mutlak tasarruf hakkina sahip
degildir.’® Diger bir ifadeyle insanin esya iizerindeki hakimiyet alaminda bir
siirsizlik s6z konusu degildir. Bu dogrultuda insan yaratilip kendi hizmetine sunulan
her seyde bir emanetci hiikmiindedir.* Insanin piyasa ile olan iliskisi incelenirken,

s0z konusu emanet-milkiyet iligkisi de dikkate alinmalidir.

Muilkiyet meselesi ile alakali, Hz. Peygamber’in 6zel miilkiyet baglaminda bir
hassasiyeti sz konusudur (Berg & Kemp, 2007: 12). Hz. Peygamber 6zel mulkiyet
hakkinin korunmasina énem vermistir. Bu durum, insana yerytzinde tam mulkiyet
verildigi sekliyle de yorumlanmistir. Ancak 6zel miilkiyet demek insanin sahip
oldugu sey tizerinde mutlak tasarruf hakkinin oldugu anlamima gelmemektedir. Bu
baglamda Islam diisiincesinde 6zel miilkiyet ile insanin elde ettigi tam miilkiyet
giiniimiizdeki anlamiyla Bati hukukunda yer alan tam miilkiyetle aym1 anlama
gelmemektedir. Burada ifade edilen tam mulkiyet, yaratici-kul arasindaki bir emanet

iligkisini unutmamak kaydiyla, kullar arasinda s6z konusu olacak bir tam miilkiyettir.

Piyasa da dahil olmak {iizere toplumsal kurumlarin mesru otorite tarafindan
denetlenmesi ve bu kurumlara zaman zaman miidahale edilmesi bir ihtiyacin
Griintidar. insanoglunun sahip oldugu acziyet bir iist otoriteyi gerekli kilmistir. Bu iist
otorite boslugunu dolduran kurum devlettir. Dogal olarak Islam dini insanlik igin
gerekli ilkeleri vahiy yoluyla vaaz etmenin yaninda bunun bir iist otorite tarafindan
da uygulanmasini ve denetlenmesini istemistir (Kallek, 2018: 24). Devlet kuran
Islam, devletgi bir nizamdir (Ahmet Debbagoglu, 1979: 65). Nitekim sadece Islam

ilkelerine tezatlik teskil eden hususlarda devlete itaat s6z konusu degildir. Bu

10 Kur’an-1 Kerim (6:165, 51:19)
11 Kur’an-1 Kerim (2:29, 22:65, 31:20)
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durumda devlet varligini, tebaasi adina iyiligi emreden, kotiilikkten ise nehyeden bir
kurum olarak siirdiirecektir. Mesele piyasa iliskileri baglaminda diisiintildiigiinde
devlet, piyasada adalet, kanun ve nizami saglamakla, sahislarin can ve mal
giivenligini korumakla ve haksiz rekabeti engellemekle miukelleftir (Savas, 2000:
12). Baska bir ifadeyle devletin, iktisadi dengeyi teminat altina alacak sekilde bir
nizami1 inga etmekle gérevli oldugunu sdyleyebiliriz (Ebussuud, 1969: 106). Ancak
bu insa, iktisadi hayata miidahale ile degil, bir denetim ile olmalidir (Esen, 2020:
119). Nejatullah Siddigi islami bir devletin islevlerini seriatin sabit temelde saptadig
islevler, ictihada dayali islevler ve halk tarafindan sira siireci ile saptanan islevler
olmak Uzere U¢ ana gruba ayirmustir. Siddiqi devlet harcamalarinin sabit kalemlerini
de savunma, kanun ve nizam, adalet, ihtiyaglar1 karsilama, Allah’in vahyini insanliga
teblig etmek, iyiligi emretmek ve kotiiliikten nehyetmek, sivil yonetim ve ozel
sektoriin basarisizligi durumunda sosyal agidan gereklilikleri yerine getirmek olarak
stralamistir (Siddigi, 2018: 45). Gériildiigii lizere Islam devletinin sorumluluklari
genellikle denetim ve diizenleme ile alakali miidahaleleri kapsamaktadir. Bu durum

piyasa icin de gegerlidir.

Devletin piyasa lizerinde denetimi siki tutacagi ve yeri geldiginde miidahalede
bulunacag ilk baslik para olacaktir. Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler doneminde
devlet hazinesinde para bekletilmeden dogrudan ihtiyaca yonelik harcanmaktaydi.
Bagka bir ifade ile rezervlerde tutulan para miktar1 minimum iken, dolanimdaki para

miktart maksimumda tutulmaktaydi.

[k Islam devletinde gerek fiyatlarda gerek olgiilerde bir standart belirlenmeye
calisgilmistir. Hz. Peygamber “Vezin Mekkelilerin vezni, 6lcekse Medinelilerin
Olgegidir.” ilkesini belirleyerek Olgiilerde yasanacak ¢ogulculugu gidermistir (Ebu
Davud, 1991:345). Bu donemlerde fiyatlarda istikrarsizliga neden olabilecek sikkeler
tizerinde eritme ve kirpma yoluyla yapilan miidahaleler de yasaklanmistir (Kallek,
2018: 33). Tagsis konusunda sahabeye nispet edilen bir rivayet su sekildedir:
“Allah’in  Elgisi halk arasinda tedaviil eden sikkenin bir zaruret olmadikca

kirpilmasini yasakladi.” (Ebu Davud, 1991:531).
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Sikkelerin bir standarda oturtulmasi ile ilgili bir 6érnek Hz. Omer déneminde,
fran’in fethedilmesinin ardindan yasanmustir. Fetih sonrasinda piyasada dolasan
dirhemlerin agirlarinda bir ¢esitlilik s6z konusu olmus bu da piyasadaki islem
hacmini olumsuz etkilemistir. Bu etkiyi azaltmak i¢in Halife bir standart agirlik
belirlemis ve bu standartlara uymayan sikkeleri eritip tekrar kaliba dokerek piyasaya

stirmdstiir (Sahin, 2019: 131).

Aym dénemde Hz. Omer, zekdt ve hara¢ toplanmasimni sistematik bir hale
getirmek i¢in belli standartlarda sikkeler kestirmistir. Gortildiigli izere burada sikke
kesilmesine miisaade edilmesinin sebebi toplumsal bir menfaattir. Boylece Hz. Omer
tedaviildeki paralar Gzerinde bir standart belirlemeyi amaglamistir. Buna baska bir
ornek Hz. Omer’in eskiden beri kullanilagelen Bizans ve Sasani paralarmi ticarette
kolaylik saglamasi sebebiyle aynen korumasidir (Tézen, 1975: 3). Yine Hz. Omer ve

Hz. Osman daha sonra diisiik sikkeleri eriterek tedaviilden kaldirmistir.

Hz. Omer déneminde para konusunda yapilan miidahaleler sadece agirliklari
standarda oturmak noktasinda kalmamistir, bunun yaninda gida kuponuna
benzetilebilecek bir nevi kagit para iiretilmistir. Piyasa boliimiinde anlatildigi tizere
Medine’de yasanan kitlik Hz. Omer’in bu meseleye 6nlem almasini gerektirmis ve
sonug olarak piyasada para islemi goren kagit belgeler meydana ¢ikmistir (Sahin,

2019: 135).

Hz. Omer doneminde paralarin agirhg noktasinda bir standart belirlenmeye
calisilirken, Islam devleti adina ilk para basilmasi Abdiilmelik b. Mervan doneminde
olmustur. O giine kadar tedaviildeki paralar genellikle Bizans ve Sasani paralari olup,
Hz. Peygamber bu paralarin kullanilmasinda bir sakinca gérmemistir. Bu durum
paranin o donemde, siyasi bir kimlik araci olmaktan ziyade ekonomik hayat
igerisinde yer alan islevsel bir ara¢ olarak goriildiigliniin bir gostergesidir. Bu
durumda devlet bir ara¢ olarak gorulen para tzerinde midahaleci ciddi politikalar
belirlememistir. Hz. Omer’in, halifeligi doneminde eritilen paralar1 Bizans ve
Sasani’nin mevcut isaretleriyle tekrar basmasi paranin politik islevini anlamak
acgisindan onemlidir (Sahin, 2019: 139). Kitab@’l-Emval’in yazar1 Ebu Ubeyd

paranin deger Olgiisii ve ddeme araci islevleri ilizerine vurgu yapmistir. Buna gore
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altin ve glimiis sikkeler esyanin fiyatin1 belirlemekten baska bir ise yaramayacaktir

(Kallek, 2015; 133).

Paralar (zerinden toplumsal maslahat gozetilerek, piyasalardaki ekonomik
dengesizlikler de giderilmeye calisiimistir. Hz. Omer adil gelir dagilimini saglamak
i¢cin fert basina 4000 dirhem vermek istemistir. Bunun i¢in deve derisinden temsili
paralar basmak istemistir. Ancak insanlarin buna karsi ¢ikmasindan dolay1 bu paray1
basmamustir. Ote yandan bu fazla para basma istegi, fiyatlar genel seviyesini
arttiracagi ve kisa vadede ¢oziim olsa da uzun vadede yeniden dengesizliklere neden

olacagi yoniinden elestirilmistir (Kallek, 2018: 37).

Hz. Muhammed bir hadisinde soyle buyurmaktadir: “Sehirli bir kimse, koyli bir
kimse adma satis yapmasin, insanlart birakin da Allah, onlar1 birbirinden
faydalandirsm.” (Imam Miislim, 1969:17). Burada Hz. Peygamber bizzat piyasa
aktorlerinin piyasada dengeyi bozacak bir miidahalede bulunmalarini yasaklamistir.
Bu 6rnekte sehirli kimseler kOyll kimselerden ucuza aldiklar1 mali iizerine komisyon
koyarak satacak, bu ise piyasada fiyatlarin emek olmaksizin yiikselmesine neden
olacaktir. Ayrica bu durum biiylik sermayedarlarin ticari tekeller kurmalarina neden
olabilecektir (Esen, 2020: 302). Bu durum hem dreticiyi hem de tiiketiciyi magdur
edecektir. Dolayisiyla Hz. Muhammed piyasa ahlakini muhafaza etmeye gayret
gbstermistir. Islam diisiincesinin rekabet sartlarinin teminat altina alindig1 bir serbest
piyasa anlayisinin benimsendigini ve bu dogrultuda da devletin bu rekabet ortamini
muhafaza etmekle sorumlu oldugunu sdyleyebiliriz (Erdem, 2017: 14). Hatta klasik
donemde serbest piyasa anlayiginin, giiniimiize kiyasla daha iyi uygulandigini
savunanlar bile olmustur. Ancak burada dikkat edilmesi nokta rekabet ve serbest
piyasa kavraminin mahiyetiyle alakalidir. Dolayisiyla Islam devletinin piyasada
yasakladigi islemlere bakildigi zaman, hepsinin temelde bir ilkeyi yasanir kilma
amactyla gerceklestirildigi  gorecektir. Islam tarihinde bir takim piyasa
miidahalelerinin bir donem yasak olmasina ragmen, baska bir donemde serbest

olmasi ise donemin konjonktiirii ile agiklanacaktir.

Hz. Peygamber doneminde, piyasaya mudahaleyi gerektiren bir diger baslik da

ribadir. O, Necran Hristiyanlart ile yapmis oldugu anlagsmada onlarin faizli
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islemelerine miisamaha gostermeyecek siki tedbirler almistir (Hamidullah, 1995:
672). Normal sartlarda Islam devleti zzmmilerin kendi inanglar1 geregi yasamasina
miisaade etmektedir ve Necran Hristiyanlari i¢in riba igeren islem gergeklestirmeden
yana bir yasak yoktur. Ancak Hz. Peygamber zimmilerin alip verdigi ribanin
piyasay1 etkileyecegini ve sadece Misliimanlar1 degil toplumun genelini zor

durumda birakacagini gérmiistiir.

Hecer Mecdasileri ile de bunun benzeri bir anlasma yapilmis, Ulke geneline
gonderilen her genelgelere ribaya iliskin maddeler konmustur. Bu konuda Rasid
Halifeler de ¢ok kararli davranmistir (Kallek, 2018: 46), Hz. Omer doéneminde
pazarda denetimi saglamak icin zabitalar gorevlendirilmistir. Hz. Ali’nin ribadan
gelir saglayan birinin servetini yakmasi, meseleye ne derece dnem verdiginin bir

gOstergesidir.

Ancak sonraki donemlerde, 6zellikle Miislimanlar 6nemli ticaret yollarina sahip
olduktan sonra, Miisliiman tiiccarlar islemlerini miimkiin oldugunca risksiz
gerceklestirmek istemislerdir. Ribanin kesinlikle yasak olmasi, ticarete benzer hileli

yontemlerin iiretilmesine neden olmustur (Kallek, 2018: 50).

Klasik dénem Islam devleti anlayisinda mesru yollarla kazanilmasi ve iizerindeki
mali haklar yerine getirilmesi halinde servetin miktarina sinir getirilmedigi
goriilmektedir. Ancak mesru olmayan yollarla servet edinilmesini yasaklamistir ve
bu kisiler “miisadere, imha ve para cezasi” olmak iizere ii¢ sekilde cezalandirmistir

(Kallek, 2018: 63).

Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin doneminde devlet, mali islerden sorumlu
memurlarini da denetlemistir. Ibn Teymiyye Hz. Peygamberin memurlarin gelir
gider hesaplarin1 kontrol ettigini belirtmistir (Ibn Teymiyye, 2015: 81). Hz. Omer,
gorevlendirdigi memurlardan yazili mal beyani almis ve gerekli goérdiigii durumlarda
servetine miisadere uygulayip gorevine son vermistir. Turtisi’den rivayet edildigine
gore Hz. Omer vali ve memurlarin Medine’ye gece girisini yapmalarini yasaklamistir
(Kallek, 2018: 64). Yine Hz. Omer’in halifeligi déneminde yabanci tiiccarlar igin

getirilen giimriik vergileri yerli tesebbiisiin dogmasina vesile olmustur.

41



Hz. Peygamber doneminde emek piyasasi dahilinde devletin piyasaya miidahalesi
meslek sahibi olmayr tesvik etmek ve meslek i¢i egitimi desteklemek seklinde
olmustur. Kettani’den rivayet edildigine gore Hayber zaferi sonrasinda Hz.
Peygamber’in Yahudi demir ustalarin1 ancak Miisliimanlara meslek egitimi vermeleri
karsiliginda serbest birakmast buna ornektir. Bu sayede Miisliiman demir ustalar

yetistirilmis ve bu alanda yeni bir pazar olusturulmustur (Kallek, 2018: 102).

Piyasaya miidahale baglaminda mal piyasasi dahilinde yapilan bir takim islemler
de s6z konusudur. Hz. Peygamber ve Hz. Omer digaridan mal getirilmesini
Onemsemis ve bu tiiccarlarin mali istedigi fiyattan satmalarina izin vermistir. Bunu
destekleyecek nitelikte, Misir valisi Amr b. As da bolge halkina ithalat ve ihracata
miidahale edilmeyeceginin garantisini vermistir. Hz. Peygamber pazar vergilerini ve
sehirleraras1 mal transferinde alinan i¢ giimriik vergilerini kaldirmistir. Hz. Omer de
halifeligi doneminde mallar1 Medine pazarina ¢ekebilmek icin vergilerde indirime
gitmistir. Hz. Omer déneminde yasanan kitliktan mal piyasasi da etkilenmistir.
Bunun neticesinde halife, Misir valisine Nil-Kizildeniz kanalim1 kazdirarak mal
arzinda siirekliligin saglanmasin1 ve bunun neticesinde fiyatlarin eski denge
noktasma dénmesini amaglamistir. Yine Hz. Omer, halifeligi déneminde pazardaki
yiiksek liztim fiyatlarim1 diisiirmek icin ¢evre bolgelerden sevkiyatlar yaptirmis ve
arz1 arttirmistir (Kallek, 2018: 105). Miisliiman iilkelerin sehre disaridan getirilen
mallara giimriik vergisi uygulanmasi normal sartlar altinda tavsiye edilmemektedir.
Ancak bu tarz ticari kisitlamalar kars1 tarafin koydugu benzer kisitlamalara misilleme
seklinde yapilirsa mesrudur. Miisliiman tiiccarlar diger iilkelerin kendilerinden {ilke
giris kapilarinda giimriik vergisi topladiklarini halife Hz. Omer’e sikayet ettiklerinde,
bunun bir benzeri de karsi taraf i¢in halife tarafindan yiiriirliige konmustur (Siddiqi,
2018: 115).

Toprak piyasasi baglaminda yapilan miidahalelere érnek Hz. Omer doneminden
verilebilir. Hz. Omer, Irak topraklarmin fethi sonrasinda elde edilen arazilerin
dagitimi1 konusunda sahabe ile istisarede bulunmustur. Sonug olarak araziler, belirli
bir vergi (harag) karsiliginda eski sahiplerine verilmistir (Ebu Yusuf, 1973: 57).S6z
konusu bu karar ile biiylik toprak sahiplerinin olugsmasinin Oniine gegilmis ve

piyasanin gidisatina dolayli da olsa miidahale edilmistir. Siyasetii’s-ser’iyye icinde
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ele alman iktisat politikalari, sariin hiikiim koymadaki maksad: ile degisen sartlar

arasinda dengeyi saglamayi hedefler (Esen, 2020: 186).

Ibn Haldun devletin ileri gelenlerinin ve devletin bizzat kendisinin piyasaya bir
aktor olarak dahil olmamasini, bunun yerine devletin fonksiyonunu denetim ve
diizenleme alaninda isletmesinin gerektigini belirtmis, piyasanin 6zel tesebbiislere
birakilmasini savunmustur (Kozak, 1984: 168). Bu sekilde bir piyasa modeli hem
halkin refahin1 hem de devletin gelirini arttiracaktir. Benzer sekilde Kanuni Sultan
Siileyman donemi sadrazamlarindan Liitfi Pasa, devlet adamlarmin ticaretle
ugragsmalari, hiinkar kullarinin ise esnaflik yapmalar1 durumunda kendi kérlarim
diistineceklerinden narha riayet etmeyeceklerini belirtmektedir (Kiitiikkoglu, 1983: 5).
Bilindigi {izere narh, Osmanlinin piyasaya miidahale baglaminda oOnemli bir
politikas1 olmustur. Bu politikada bir esneklige sebep olabileceklerinden devlet
adamlarinin ticaretle ugragmasi istenmemistir. Yine devrin 6nemli ahlak¢ilarindan
Kinalizade, devlet adamlarinin ticaretle ugrasmasini, sahip olduklari pozisyon ve giic

geregi ahlaki bulmamistir (Sayar, 1986: 123).

Piyasaya miidahale konusunda merkezi devlet anlayisini benimsemis Osmanli
Devletinin yeri onemlidir. Ancak somut midahale meselesine ge¢cmeden 0Once
iktisadin Osmanli diislincesinde yerini hatirlamakta fayda oldugunu diistiniiyoruz.
Medreselerde iktisat ilmi, Osmanli Devleti’nin en giiclii donemlerinden ¢okiisiine
kadar bozulmadan, Aristo gelenegine sadik kalinarak “ilm-i tedbir-i menzil” olarak

anilmis olup, bu ilim dal1 ahlaki ilimlerin igerisinde erimistir (Sayar, 1986: 58).

Piyasaya miidahale denildigi zaman mulkiyet ve toprak rejimi, vergileme, fiyat
rijiditesi ve sikke tagsisi ilk akla gelen somut politikalardir. Bu politikalar 3. Selim
donemi, hatta Tanzimat’a gelinceye kadar tutarli ve en giiglii tedbirler olmustur
(Sayar, 1986: 63). Literatiirde, Osmanli’nin ticari hayata ziyadesiyle miidahalesinin,
halki riyazi bir tutum yerine ziihde itmesine neden oldugu iddia edilmistir (Nisanci,
2002: 112). Tarihi vesikalarda gorilebilecek beratlar, yasaknameler, narhlar yoluyla
pazara surekli mudahale edilmektedir. Devletin piyasaya midahalesi bu
uygulamalarla sinirli degildir. Ureticinin malini en yakin pazarda satma zorunlulugu,

pazardaki diikkan sayisinin ve bu diikkanlarin acilis ve kapanis saatlerinin, hatta
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yukarida da deginildigi tizere diikkanlarin yiiksekliklerinin dahi belirlenmesi
miidahalenin boyutunu anlamak ag¢isindan onemlidir (Sayar, 1986: 138). Piyasaya
miidahale baglaminda Osmanli Devleti’nin belirledigi denge politikas1 piyasay1 da
adeta devletlestirmistir. Boylece devlet, iktisadi hayatta kendi agisindan en uygun
dengeyi saglamistir (Nisanci, 2002: 91). Devletin ticareti kontrol altinda tutmak
istemesinin bir sebebi ise, ne pahasina olursa olsun belli ihtiyag malzemelerini belli
bolgelerde suni olarak bol ve ucuz fiyatlarda bulundurmakti (Yalgin, 1979: 278).
Ancak asil olarak su sOylenebilir ki devlet, servet temelli bir seckinler ziimresinin
kendisine rakip olarak tiiremesini istememistir. Bu minvalde, ekonomiye dair
faaliyetleri vergilendirerek mali giiciinii gosterirken, karlar1 belli seviyede tutacak
bilin¢li politikalar izlemistir. Bu tarz politikalar1 izlemek merkezi devlet gliciiniin

yerinde olduguna da isaret etmektedir (Karaoglu, 2018: 14).

Bu miidahaleci anlayisin Osmanlida “anti-merkantil” zihniyetin olusmasina
neden oldugunu savunulmustur. Bu iddia dogru olabilmekle birlikte burada asil
sorulmasi gereken sorunun Osmanli’nin merkantil bir anlayis1 benimsememesinin bir
basarisizlik olarak m1 yorumlanmasi gerektigidir. Osmanli devletinin miidahaleci
uygulamalarint Osmanli iktisat zihniyeti perspektifinden ziyade baska toplumlari
dikkate alarak yorumlamak kanaatimizce problemli analizlere yol agacaktir. Piyasaya
miidahale meselesi ahlakilik baglaminda degerlendirilecekse, ahlaki olanin ne
oldugunu anlamak Osmanli devlet aklmi dogru bir sekilde anlamaya baghdir. ileri
basliklarda Osmanlinin ekonomi politikalarinda benimsedigi 3 ilkeye kisaca
deginilecektir. Bu ilkeler iasecilik, gelenekgilik ve fiskalizm olup devlet aklim
anlamak i¢in énemlidir. Osmanli toplumuna tarihsel, kiiltiirel, dini, siyasi ve iktisadi
yonleriyle kendine 0zgii bir zihniyete sahip oldugunu bilerek yaklagmak isabetli

olacaktir (Karaoglu, 2018: 15).

1.4.1. Riba

Sozlik anlami “artmak” olan riba kavrami seriatta, mala karst mal

degisiminin oldugu bir islemde mala, karsilifi olmaksizin fazlaligin eklenmesi
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islemine karsilik gelmektedir (Zuhayli, 2017: 45). Kur’an’1 Kerim ribay1 kesin bir

sekilde haram kilmustir.'?

Islam’1n yasakladig1 riba iki tiirdiir: Ribe’n-nesie, borcun satilan mallar ya da
para cinsinden olmasina bakilmaksizin vadesinden sonra 6denmesi durumunda gegen
zamana karsilik 6demedeki fazlalig1 ifade eder. Ribe’l-fadl ise ayni tiir mallarin
pesin satimlarda iki taraftan birinin digerine kiyasla fazla miktarda olmasi
durumunda ortaya ¢ikmaktadir. Bu riba tiirline 6rnek verilebilecek Hz. Peygamber’in

altt mal hadisi literatiirde yer almaktadir.

Arastirmamizda riba kavrami lizerinde yapilan tartigmalara ve kavramin fikhi
incelemesine yer verilmeyecek olup ribanin piyasaya miidahale meselesini nasil
donistiirdiigii lizerinde meseleye yaklagilmistir. Ribanin haram kilinmasinin altinda
yatan temel sebep adaleti iktisadi vechede tesis etmektir (Chapra, 2017: 159). Ilahi
adaleti tesis eden her eylemin Islam diisiincesinde ahlaki olacagi goz oOniinde
bulunduruldugunda Islam devleti, piyasada ribayr engelleyici hamlelerde
bulunmaktan geri durmamustir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’den itibaren ribaya en

ufak bir acik kap1 birakilmamustir.

Ribanin piyasaya miidahale baglaminda iki yonden etkisinin oldugunu
sOyleyebiliriz. Ribanin adaletsizlige yol agmasi, devletin piyasay1 denetlemesi ve bu
yasaga uymayanlar1 cezalandirmasini gerektirmistir. Bunun yaninda devlet ribaya
alternatif her tiirli islemi tesvik ederek de piyasanin isleyisine dolayli olarak
miidahalede bulunmustur. Bu miidahale de amag ilki gibi ahlakiligi etkin kilmaktir.
Ticaretin tesvik edilmesi, ortakliklara kolaylik saglanmasi bu minvalde
degerlendirilebilecek orneklerdir. Ribanin piyasa iizerinde bir diger etkisinin de
tedaviildeki nakit para miktar1 tizerinde oldugunu sdyleyebiliriz. Ticaret sirasinda
islemlerin pesin gergeklesmesi, ayni tiir mallarda ise bunu yaninda miktarda da
esitligin aranmasi, aksi durumda ribaya diisme tehlikesini beraberinde getirmistir.
Miisliiman tiiccarlar bu tehlikeye kars1 dikkatli olmustur. Sonug itibariyle

goriilmektedir ki riba yasaginin tedaviildeki para miktari, gerceklestirilen islemlerde

12 Kur’an-1 Kerim (2:275, 278-9)
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ortaklik modellerinin tercih edilmesi, devletin ribay1 Onleyici tesvikleri Uzerinden

piyasaya etkisi olmustur.

1.4.2. Zekat

Islam iktisadinin adalet kavrami iizerine insa edildigini ve piyasa igin de
bunun gecerli oldugunu soyllyorsak burada zekat miessesesinin 6nemi atlanamaz.
Zekat uygulamasi her ne kadar piyasaya miidahale anlaminda ¢ok iligkili bir kavram
olarak goriilmese de, Islam’in bu ve benzeri uygulamalar1 pazar icerisinde
gomiiliidiir ve bunlarin ayakta tutulmasi ayn1 zamanda pazarin da ayakta tutulmasi

anlamina gelecektir (Azid & Rawashdeh, 2017: 15).

Zekatin kelime anlami “artma, ¢ogalma, aritma ve berekettir”. Kur’an ve
stinnette zekat anlaminda sadaka ifadesi de gecmekle birlikte sadaka daha sonraki
donemlerde goniilli mali O6demeler icin kullanilmaya baslanmistir. Fikih
literatiiriinde ise zekat, belirli yerlere sarf edilmek iizere zengin kabul edilen kisilerin

mallarindan belli bir payin alinmasi islemini ifade eder (Erkal, 1998: 21).

Piyasada bir kesimin servetin bir miktarini elinde bulundurmasi ve bunu
sistemi dahil etmemesi, piyasanin devamliligi acisindan problem teskil
edebilmektedir. Servetin dagilimdaki bu dengesizlik arz ve talebin dogalligi,
dolayisiyla fiyatlar seviyesini dahi etkileme potansiyeline sahip olabilir. Zekét
miiessesesi bu baglamda piyasanin siirekliligine katkida bulunma ve daha fazla
kisinin piyasaya dahil olmasini saglama potansiyeline sahiptir. Ote yandan zekatin
bir ibadet oldugu ve bir ibadet niyetiyle gerceklestirildigi ger¢egini gz ardi etmek ve
zekati bir tiir sosyal politika araci veya devletin bir piyasaya miidahale modeli olarak
degerlendirmek indirgemeci bir bakis acisina neden olacaktir. Zekat piyasaya
dogrudan miidahale kapsaminda degerlendirilemeyecek olsa da, faydalarin itibariyle
piyasay1 diizenleyici etkilere sahiptir. Baslangicta hem zahiri hem de batini mallar
Hz. Peygamber ve onun belirledigi zekat memurlar1 tarafindan toplanmaktaydi. Bu
durum Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde de devam etmistir. Ancak Hz.
Osman’in doneminde devletin gelirleri kapsamina giren mallar ¢ogalmistir. Bu
sebeple ticari mallarda paranin tespitinin ve kontroliiniin gu¢ bir durum arz etmeye

baslamasi {lizerine Hz. Osman (r.a.), batini mallarin zekatinin 6denmesini bireylerin
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kendi sorumluluguna birakmistir (Yavuz, 2008: 578). Bununla beraber gunimizde
zekat, birgok iilkede devlet tarafindan toplanmamakta ve devlete zorunlu bir 6deme
olarak gorulmemektedir (Powell, 2009: 60). Sonug olarak devletten ayrisan zekatin
toplanmas1 sorumlulugu, siire¢ icerisinde vakiflar, sivil toplum ve yardim kuruluslari
tizerinden bireysel bir boyut kazanmustir. Bireysel olarak yurutilen bir zekéat
faaliyetinin ise Hz. Peygamber doneminde oldugu sekliyle, toplumu ve piyasay1
doniistiiriicii etkisi zayiflamistir. Ozellikle devletin zekat fonlarmi ydnetmesi

stireciyle alakal1 olusan giivensizlikler bu etkinin daha da diismesine neden olmustur.

1.4.3. Harac ve Emval

Piyasaya miidahale meselesi baglaminda zekat kavraminin akabinde ele
alinmas1 gereken temel kavram hard¢ kavramidir. Bu kavram Islam’mn klasik
donemlerinde iktisada dair olan meselelerde merkezi teskil eden kavramlardan
biridir. Harag kavrami istilahi manada gayrimiislimlerden alinan vergiler igin
kullanilmaktadir (Kallek, 2015: 7) Bu vergilerden genellikle toprak vergisi
kastedilmektedir (Kallek, 1997). Maverdi hard¢’in arazi miilkiyeti nedeniyle
Odendigini belirtmistir (el-Maverdi, 1976: 163). Nitekim literatiirde bu anlamin
baskinligr da goriilecektir. Harag literatiirii incelendiginde ve kapsadigi konularin
hacmi goz oniinde alindiginda ilk nitelikli eserin Kadi Ebu Yusuf’un, Harun Resid’e
sunmak Uzere kaleme aldigi Kitabii’l-Harag oldugu soylenebilir. Ancak kitabin
muhtevasi incelendigi zaman Islam devletinin iktisadina ve maliyesine dair bir
gergeve ¢izdigi gorulecektir (Ebu Yusuf, 1973: 18). Eser bu bakimdan ilk dénem
Islam devletinin iktisat tecriibesinin anlagilabilmesi i¢in bir kaynak niteligindedir
(Ebu Yusuf, 2019: 16). Ebu Yusuf bu eserinde Kur’an’a, Hz. Peygamber’e ve sahabe
rivayetlerine referans vererek kaideler tespit etmistir. Eserde ganimetlerin taksimi,
Ostir, harag, zekat, sadaka, cizye, maaglar, amme hizmeti ve kamu mali meselesine
kadar ¢ok genis bir yelpazede kavramlar ele alinmistir. Ayrica ash itibariyle modern
donemde icat edilmis kavramlar diyebilecegimiz sosyal giivenlik, sosyal dayanigma,
enflasyon, devaliiasyon gibi kavramlara yonelik de donemin kosullar1 igerisinde

cagrisimlar bulunabilmektedir.
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Klasik dénem Islam geleneginde iktisat, politika, hukuk ve daha birgok alan
giintimiizdeki sekliyle keskin ¢izgilerle birbirinden ayrilmamaktaydi. Bu nedenle bir
iktisat kitab1 ayn1 zamanda bir ahlak kitabi niteligine sahipken hukuka ve politikaya
dair temel ilkelerden de bahsedebilmekteydi. Kitdbii’l Hara¢’in da bu nitelikte bir
eser oldugunu soyleyebiliriz. Ebu Yusuf’un Kitabii’l-Harac’1 disinda Yahya b. Adem
ve Kudame b. Ca’fer’in Kitabii’l-Harac’lar1 da literatiire 6rnek verilebilir. Ebu Yusuf
ile aymi ylizyilda yasamis olan Yahya b. Adem’in Kitabii’l-Harac’1t Ebu Yusuf un
eseriyle benzerlik gostermektedir (Eskicioglu, 1996: 12). Yahya b. Adem de eserinde

zekat, oslir, harag, cizye gibi konulari ele almistir.

Emval kavrami ise Arapga kokenli bir kelime olup, mal kelimesinin gogulu
icin kullanilmaktadir. Emval literatiiriiniin de harag literatiiriiyle benzer bir sekilde
vergi ve devlet gelirlerini ele aldigi sdylenebilir. Ancak icerik baglaminda emval
literatiriiniin daha genis oldugunu sdyleyebiliriz. Harag literatiiriin devlet politikalari
icin bir tavsiye niteligi barindirdigr goz oniinde bulunduruldugunda batini mallarin
zekati bu kitaplara girmemistir. Nitekim bilindigi tizere Hz. Osman’in halifeligi
déneminden itibaren batini mallarin zekatinin devlet eliyle toplanmasi sona ermis,
bu mallarin zekatin1 takip etmek kisinin kendi vicdanina birakilmistir. Oysa emval
kitaplart i¢in aynis1 sOylenemeyecektir. Zahiri mallarin zekatinin yaninda batini
mallarin zekati meselesi de bu kitaplarda mustakil bir bélim olarak genellikle yer
almistir (Kallek, 2015: 13). Ebt Ubeyd ve Davidi Kitabii’l-Emval’i olan isimlere

ornek verilebilir.

Ebu Ubeyd hicri ikinci asrin miigtehitlerindendir. Hadis, fikih ve liigat
alaninda doneminin otoritelerinden olan Ebu Ubeyd’i, Ahmed bin Hanbel iistad
olarak kabul etmistir (Ebu Ubeyd, 1981: 11). Ebu Ubeyd eserinde halk ve devlet
baskaninin birbirine karst sorumluluklari, fethedilen topraklar, zekat, fey, ganimet,
harég, araziler, osiir, beyti’l-mal gibi genis bir perspektifte konulart ele alinmustir.
Konular ayetler, Hz. Peygamber’in siinneti, sahabe ve tabiin sozleri dikkate alinarak

hiikme baglanmistir.
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1.4.4. Hisbe

Hisbe ismi teknik olarak, emr’i-bi’l-ma’ruf ve nehy’i-ani’l-mtnker ile
gorevli miiessese i¢in kullanilmaktadir. Bagka bir ifade ile iyilikler yapilmaz
oldugunda bunlarin yapilmasini saglamak, yapilan kotiiliiklere de mani olmaktir (el-
Maverdi, 1976: 272). Piyasa denetimi klasik donemde “hisbe” teskilati tarafindan
yapilmakta olup, Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde piyasay1 hisbe teskilati gorevlisi
(muhtesip) denetlemistir (Esen, 2020: 310). Cagdas tarihgilerin ¢gogunlugu muhtesip
kavraminin ilk defa Abbasi halifesi Mehdi doneminde kullanildigin1 belirtir. Hisbe
literatiirii miladi 9. yiizyildan itibaren yazilmaya baslamis olup, giiniimiize kadar
kalan ilk eser muhtemelen el-Kinani’nin Kitabii’l-Ahkamii’s-Stik adli eseridir (Islahi,
2017: 214). Kitapta her ne kadar hisbe kelimesi kullanilmasa da, eser muhtevasi

itibariyle muhtesip i¢in bir kilavuz niteligindedir.

Hisbe teskilatinin gorev alani temelde ii¢ ana grubu kapsayacak sekilde
siniflandirilabilir: Allah haklari, kul haklar1 ve her iki yonii bulunan haklar
(Karaman, 2010: 268). Muhtesibin her bir hak tiirii i¢in sorumluluklar1 da farklidir.
Buna gore muhtesipten Allah’in hakki olan emirlere karsi tesvik edici, insanlarin
haklarina kars1 ise koruyucu bir tutum i¢inde olmasi beklenir. Piyasaya yapilan
miidahaleler s6z konusu oldugunda burada hisbe teskilatinin ele alinacak gorevleri

ikinci ve Gg¢lncl grupta olanlardir.

Hisbe tegkilatinin fonksiyonu goz oniine alindiginda islam’da ilk muhtesibin
Hz. Muhammed oldugunu sdyleyebiliriz. Bununla alakali literatiirde genis yer bulan

bir rivayette s0yle gegcmektedir:

“Hz. Peygamber bir bugday saticisinin yanina geldi ve elini bugday yi§ininin igine
daldirinca 1slaklik hissetti. Sebebini sordugunda, satici, onun yagmurdan 1slandigini sdyledi.
Bunun {izerine, Rasulullah insanlarin gérmesi i¢in alt kismini nigin iiste getirmedigini sordu
ve bizi aldatan bizden degildir buyurdu.” (Imam Miislim, 1969:149).

Mekke’nin fethinden sonra Mekke pazarinda Said b. EI-As, Medine pazarinda
ise Hz. Omer muhtesip olarak gorevlendirilmistir. Muhtesiplik gorevi Hz.
Peygamber ile baglamis olsa da bunu devlet bazinda sistematik bir hale getiren Hz.

Omer olmustur. Hz. Omer pazarlar1 diizenli olarak denetler, tiiccar1 aligverisi
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konusunda uyarir ve gerektigi zaman da bu kimseleri cezalandirirdi. Hz. Ali,
halifeligi doneminde pazari kontrol etmis, insanlarin Allah’tan korkmalarini ve giizel

aligveris yapmalarini soylemistir (Esen, 2020: 299).

Mubhtesiptik gorevini daimi resmi gorevliler yiiriittiigii gibi kumandanlarin,
zabitalarin ve gecici gorevlilerin de bu gorevi ifa ettigi gorilmiistiir. Muhtesibin
yaptig1 gorevler ve piyasa denetimi her ne kadar giiniimiiz zabitalarinin yaptigi isle
benzetilse de muhtesip ve zabitaligin fonksiyonlar1 birbirinden farklidir. Muhtesibin
pazar nizam ve intizaminin temini, yeni kurulan pazarlarin denetlenmesi, pazar
yerlerinin ~ kontrol  edilmesi, vergilerin  toplanmasi, fiyat denetiminin
gerceklestirilmesi, ¢evre  diizenlemesinin  yapilmasi, kalite  kontroliiniin
gerceklestirilmesi, Olgii-tartt birimlerinin denetiminin yapilmasi, haram kilinan

mallarin ticaretinin 6nlenmesi gérevleri vardir (el-Maverdi, 1976: 275).

Osmanli Devleti birgok diger teskilat gibi hisbe kurumunu diizglin ve etkin
bir hale getirmis, muhtesibin yetki ve sorumluluklart arttirilmistir (Islahi, 2017: 73).
Hisbe kurallar1 ¢cercevesinde halk, piyasadaki ahlaksiz uygulamalardan korunmaliydi.
Ozellikle temel ihtiyac malzemelerinde yasanacak bir kitlik ve fiyat artisina karsi
devlet gereken onlemleri almistir (Inalcik, 1970: 217). Islam tarihinde muhtesibin
gorev ve fonksiyonuyla ilgili duzenlemeler ilk defa, muhtemelen, 2. Beyazid

doneminde, ihtisab kanunnameleri ad1 altinda yapilmistir (Islahi, 2017: 214).

Kettani’ye gore muhtesip gorevlerinin bir kismini fikih kaidelerinden alirken
bazilarini1 da degisen piyasa sartlar1 geregi almaktadir. Dolayisiyla uygulamalarin ve
alman tedbirlerin donemin sartlarina gore degisiklik gosterecegini sdyleyebiliriz.
Ozellikle sehir hayati gibi piyasa islemlerinin son derece degiskenlik gosterdigi ve
karisik oldugu ortamlarda muhtesibin gérevi zordur, zira bu gibi yerlerde keskin bir
anlayis ve basiret gereklidir (Esen, 2020: 311). Ote yandan klasik doénemde fikhin
canliligi ve toplumsal degisimlere gore sekillendigi goz oniinde bulunduruldugunda
muhtesibin piyasa sartlar1 geregi aldigi sorumluluklarin da fikhin kendisinden

bagimsiz oldugu sdylenemeyecektir.

Ibn Kayyim’e gore hisbe uygulamasmi kapsayan hiikiimler vicdanlara

birakilmamis olup, bunlarla ilgili cezalar vardir. Bununla alakali olarak “Allah,
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Kur’an’la diizeltmedigini sultanla tedib eder” sozii dikkat ¢ekicidir. Dolayistyla bir
muhtesip piyasada adaleti bozan ve hileye sebep olanlara ceza verebilmektedir (Esen,
2020: 311). Ancak devletlerin zayiflamaya basladigi donemlerde hisbe kurumu
altinda yolsuzluklar da meydana gelmeye baslamistir. Ozellikle muhtesiplik liyakate
bakilmaksizin, para karsiligi elde edilen bir makam haline geldikten sonra
tiiccarlardan gayri mesru talepler ve riigvet teklifleri giindeme gelmeye baslamistir
(Islahi, 2017: 214). Bu durum siiphesiz pazarin ahlakilik seviyesini olumsuz yonde

etkilemistir.

Hisbe teskilatinin bir¢ok fonksiyonu, piyasanin devletin denetimi ve kontrolii
olmaksizin kendi haline birakilmasinin miimkiin olmadigini gostermektedir. Bu
bakimdan Islam diisiincesinde, modern iktisat anlayisinda yer alan laissez-faire
anlayisinin gegerli olmadig1 goriilecektir. Islam diisiincesinin bu konuda goriisii nettir
ve tum iktisadi aktorlere sosyal sorumluluklar yiikler, bu sorumluluklarin yerine

getirilip getirilmedigi ise hisbe kurumu gibi mekanizmalar (izerinden kontrol edilir.

1.4.5. Tes’ir / Narh

Devletin ekonomik hayata miidahalesi bazi yazarlara gore temel ilkelerdendir
(es-Sadr, 1980: 707). Bu sekilde devlet, piyasanin denetim ve gozetimi gorevini
yerine getirmektedir. Tarih boyunca devletler piyasaya dogrudan miidahale etmek
istediklerinde, bunu temelde fiyatlar Uzerinden gerceklestirmistir. Bu durum tes’ir ve
narh uygulamalar1 giindeme getirmektedir. Bu uygulamalar piyasaya miidahale
demek oldugundan siyasi anlamda bir merkeziyetgilikle de ilgilidir (Ulgener, 1984:
119).

Fiyatlar1 sabitlemek yoluyla devletin piyasaya miidahalede bulunmasi klasik
fikih kitaplarinda tes’ir olarak ifade edilmistir (Qazi, 2017: 99). Tes’ir ilk bakista
kisinin haklarina ve ozgiirliigline miidahale olarak yorumlanabilir. Buna gore bir
kimse piyasada bir mali istedigi fiyattan satabilmelidir. Ancak daha Once de
deginildigi iizere Islam’da miilkiyetin ve oOzgiirlik kavraminm mahiyeti
anlasildiginda, siirekli olmamak kaydiyla, gerekli durumlarda devletin veya yetkili
kurumun fiyatlar1 sabitlemek yoluyla piyasaya miidahale edebilecegi goriilecektir.

Burada 6nemli nokta gereklilik durumlarini iyi analiz edebilmektir. Bunun i¢in de
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baglangicta ifade edilen ilahi adaletin tesis edilmesi gayesi ve toplumsal ahlak

seviyesi baglaminda diistiniilmesi gerekecektir.

Narh uygulamasi ise basit bir tarifle fiyatlar genel seviyesine bir alt ve Ust
sinirin konmasi seklinde ifade edilebilir. Asr-1 Saadet donemi ile alakali literatiir

incelendiginde narh uygulamasi ile alakali iki uygulama goriilmektedir. Bunlardan

ilki su sekildedir:

“Hz. Peygamber doneminde fiyatlar asir1 derecede artmisti. Sahabeden bazilar1 “Ey
Allah’in Resulil! Fiyatlar asir1 derecede artti, narh koysaniz.” dediklerinde ‘“Narh koyan,
bolluk ve darlik veren, riziklandiran ancak Allah’tir. Mal ve canina yonelik bir zulmiim
yiiziinden herhangi bir kimse benden davaci oldugu halde Rabbime kavusmak istemem.”
buyurdu (ibn Mace, 1983:183).

Bu rivayet literatiirde “narh rivayeti” olarak bilinmektedir. Fakat metnin
orjinalinde narh kelimesi ge¢gmemektedir. Bunun yerine ayni anlama gelen tes’ir

kelimesi yer alir. Narh kelimesi Tiirk¢eye Fars¢adan gegmistir (Sahin, 2019: 127).

Iktisat literatiiriinde serbest piyasa baglaminda 6rneklerin genellikle ilk olarak
14. yiizy1l sonlarinda, italyan sehir devletlerinde goriildiigii seklinde goriisler vardir.
Oysa Hz. Peygamber’in bu rivayeti o doneme kadar goriilmeye alisik olunmayan
genis boyutlu bir serbest piyasa diisiincesini yansitmaktadir (Sahin, 2019: 127).
Ancak bir kez daha belirtmek gerekir ki burada bahsedilen serbest piyasanin
mahiyeti Bati’da ortaya ¢ikan ve giiniimiiz iktisat sisteminin de belirleyicisi olan
kapitalist bir serbest piyasadan farklidir. Bu farklilik ahlakilik meselesi baglaminda
ortaya ¢ikacaktir.

Narh uygulamasi bir donem ahlaki olmayan bir tutum arz edebilecekken,
bagka bir baglamda bunun, piyasa ahlakin1 tesis etmek icin uygulandigi
goriilebilecektir. Bu konuda Hz. Peygamber’in, kendisine gelen fiyatlara sinir koyma
talebini geri cevirmesi, 6te yandan Osmanli Devleti’nde fiyatlart sinirlamanin
goriilebilmesi iyi bir 6rnek olacaktir. Bu iki 6rnek temelde birbirine zit bir goriiniim
arz etse de her biri kendi baglaminda diistintildiigiinde, ortak amacin ahlakli olani
gerceklestirmek  oldugu  goriilecektir.  Ancak  pratikler  déneme  gore

degisebilmektedir. Donem donem iase zorlugunun yasandigi, fiyatlarin tiiketici
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aleyhine ezici bir ylikselme gosterdigi darlik yillarinda devletler, narh politikast ile

bu durumun tistesinden gelmislerdir (Esen, 2020: 300).

Ulemanin fiyatlara miidahale meselesini ele alis sekli incelendiginde iktisadi
bir acidan fiyata miidahale meselesinin tartisilmasindan ziyade hadiste gecen
“Fiyatlar1 belirleyen Allah’tir.” ibaresini temele alarak insanin fiyatlara miidahale
etme iradesinin olup olmadigi Uzerinden yiiriitilen bir tartismanin oldugu
gorilebilmektedir (Golcik, 1982: 26). Imam Ebu Yusuf ucuzluk ve pahaliligin
Allah’m elinde oldugunu, ucuzluk ve pahalilik {izerinde ol¢ii alinacak bir had
olmadigini, dolayistyla bunlarin ilahi tecelli ile oldugunu ve nasil olacagini kimsenin
bilemeyecegini belirtmistir. Buna gore ucuzluk mallarin arzindaki cokluktan
dogmadigi gibi, fiyatlardaki yiikseklik de arzdaki diisiikliikle alakali degildir (Ebu
Yusuf, 1973: 93). Kadi Ebu Bekir de fiyatlarin yiikselmesinin Allah’tan oldugunu,
iktisadi hayatin gergek diizenleyicisi Allah iken, 6n planda goziikenin insan oldugu

vurgusuyla dile getirmistir (GOlcuk & Toprak, 1988: 271).

Ancak bu rivayette tizerinde durulmasi gereken nokta, o donemde fiyatlara
dogrudan miidahaleyi engelleyecek Medine’de ciddi bir kithgmn yasanmakta
oldugudur. Bir bagka nokta, fiyatlara midahalede bulunmamak iktisadi hayatta

pasiflik ve teslimiyet olarak da algilanmamalidir (Esen, 2020: 300).

O donemin cihad yili olarak ifade edilmesi, arzi kisan etkenlerden biridir.
Bununla beraber niifus artisinin beraberinde gelen talepteki artis da yasanan bu
kithgin daha fazla hissedilmesine neden olmustur. Buradan anlasilacag iizere arzin
azalmast ve talebin c¢ogalmasi tamamen piyasanin dogallif1 igerisinde
gerceklesmistir. Dolayisiyla gecici olan bu enflasyona miidahale edilmedigi takdirde
bunun iktisadi istikrara hizmet etmesi beklenmektedir. Baska bir ifadeyle bu vakada
arzin azalmasinda piyasa aktorlerinin herhangi bir suni miidahalesi s6z konusu
degildir. Bu durumda tamamen kendi dogalliginda gerceklesen bir fiyat artigina, bu
devlet de olsa, disaridan bir miidahalede bulunulmasi tiiketici korunmak istenirken
iireticiye kars1 bir adaletsizligi doguracaktir. Ustelik bekledigini bulamayan
tireticinin s6z konusu mal1 iliretmekten vazge¢cmesi ihtimali, ilerisi i¢in daha biiyiik

sikintilarin dogmasima da neden olabilecektir. Islam iktisadinin temel ilkelerinden
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olan adaletin tesisi baglaminda diisiiniildiigiinde, Peygamber’in bu karar1 toplumsal

adaleti muhafaza etmek i¢in aldig1 anlasilacaktir.

Narh ile ilgili literatiirde gecen bir bagka érnek Hz. Omer dénemindendir: Hz.
Omer pazarda kuru Uzim satan birinin sattig1 fiyat1 yiiksek bularak ona sdyle

demistir:

“Bizim kapilarimizda, avlularimizda ve pazarlarimizda satin aliyorsunuz, bizim
arazimizde devsiriyorsunuz, sonra dilediginiz gibi satiyorsunuz. Ya sd’simi bir dirheme
verirsin ya da bizim pazarimizda satis yapamazsin. Yollara diisiip sehir disindan mal
getirirseniz dilediginiz fiyattan satabilirsiniz.” (Imam Malik, 1994:224).

Bu ornekte Hz. Omer pazarin dengesini korumak igin saticimin fiyatina
miidahale etmistir. Baska bir rivayete gore sehir disindan gelen bir kervanin haberini
alan Hz. Omer ayni iiriinii satan yerli bir tiiccara fiyatim yiikseltmesini sdylemistir.
Bunu yapmasindaki amaci yabanci tiiccarin mali daha yiiksek fiyattan satabilmesine
imkan saglamaktir. Ancak Hz. Omer sonrasinda “Sana soylediklerim benden yana
bir hiikiim degildir. O davranisimla sadece kamu yararmi gdzetmistim. Istedigin

yerde, diledigin fiyattan satig yapabilirsin” buyurmustur (Ibn Teymiyye, 2015: 91).

Klasik fikih kitaplarinda tes’ir‘in yalnizca devlet tarafindan uygulanmasina
miisaade edilmistir (Qazi, 2017: 100). Bunun nedeni tes’ir’i gergeklestirecek tek
otoritenin devlet olarak goriilmesidir. Diger bir ifadeyle ilahi adaleti yeryiiziinde insa

edecek en Gst kurum devlettir. Bunun igin de bu gorev devlete verilmelidir.

Ibn Teymiyye narhi zalim ve adil olmak iizere ikiye aymrmistir (ibn
Teymiyye, 2015: 76). Buna gore devletin mesru sebepler gerekgesiyle ve makul
seviyede fiyatlara miidahalede bulunmasi adil narh olarak degerlendirilir. Burada
devletin toplumun maslahatin1 gozettigi varsayilmaktadir. “Zaruretler memnu olan
seyleri mubah kilar.” ilkesi bu baglamda anlasilabilir (Hocaefendizade, 2016:80).
Ote yandan piyasalar1 manipiile etmek, haksiz kazang saglamak veya haddinden fazla

gerceklestirilen narh uygulamalar1 zalim narh olarak degerlendirilir.

Narh uygulamasit Osmanli devleti 6rneginde incelendiginde klasik donem

igerisinde diger orneklere kiyasla farkli bir tablo karsimiza ¢ikmaktadir. Osmanl

54



devletinin ekonomik yapisi nev-i sahsina miinhasir nitelikle bir model olma
Ozelligine sahiptir. Mehmet Geng, Osmanli Devleti’nin 15. yiizyildan 19. ylizyila
kadar olan donemini kapsayan ve klasik diye nitelendirilen ekonomi anlayisini
anlayabilmek ii¢c kavramin anlasilmasi gerektiginden bahseder. Bu kavramlar
gelenekgilik, iasecilik ve fiskalizm olup devletin ekonomi sistemi bu ii¢ kavram
lizerine inga edilmistir. Bu kavramlar incelenirken din, siyaset, ahlak, aile
iliskilerinin igerisinden iktisadi iligkileri ayiklamak c¢ayda erimis sekeri bulup
cikarmak kadar zordur (Geng, 2007: 44). Bu benzetme klasik donemlerde sosyal

iliskilerin birbiriyle i¢ igeligini ifade etmek agisindan énemlidir.

fasecilik kisaca, iktisadi faaliyetlere tiiketici acisindan bakan bir ilkedir. Buna
gore, iktisadi faaliyetin amaci, insanlarin ihtiyaglarinin karsilanmasidir. Dolayisiyla
iretilen mal ve hizmetlerin miimkiin oldugu kadar bol, kaliteli ve ucuz olmasi, yani
piyasada mal arzinin miimkiin oldugu kadar en {ist seviyede tutulmasi hedeftir (Geng,
2007: 46). Osmanli Devletinin {iiretilen mal ve tiiketici arasindaki ulagim agini bu
derece agik tutmak istemesinin sebebi dénemin kosullar1 altinda anlasilabilecektir.
Devletin piyasaya bu sekilde bir miidahalesinde ulagimin maliyetli ve yavas olmasi,
piyasadaki verimliligin arttirilmasinin kolay olmamasi ve olas1 bir pazara miidahale
politika degisikliginin olumsuz etki olusturma ihtimalinin daha yiiksek olmasi etkili
olmustur. Dolayisiyla Osmanli Devleti, mal arzini yliksek tutmak, kaliteyi arttirmak
ve fiyatlarnn diislirmek icin {iretim ve ticaret iizerinde bir miidahaleciligi
benimsemistir. Uretim ve tiiketim arasindaki dengeyi korumayi amaglayan devlet,
her mal ve hizmet iretimi i¢in ayr1 ayri, loncalar halinde orgiitledigi esnaflar
faaliyetleri ve is hacimleri agisindan denetlemeye tabi tutmustur. Ancak burada
loncalarin tamamen pasif bir konumda anlasilmamasi1 gerekmektedir. Loncalar,

toplumsal iligki ag1 igerisinde 6nemli bir yaptirim giiciine sahip olmustur.

Mehmet Geng’in bahsettigi ikinci ana kavram gelenekgiliktir. Gelenekgilik
sadece Islam gelenegine baglilik anlamina gelmemektedir. Ancak bu kavramin Islam
gelenegini de kapsadigini soyleyebiliriz. Gelenekgilik kisaca, sosyal ve iktisadi
iliskilerde yavas yavas olusan dengeleri, miimkiin oldugu 6l¢iide muhafaza etmeyi
ifade eden bir kavramdir (Geng, 2007: 48). Bu ilke geregi devlet olast bir degisim

halinde, eskiye donme iradesini gosterebilmektedir. Bu ilke de iasecilik gibi donemin
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sartlar1 i¢erisinde degerlendirilmelidir. Osmanli ekonomisi gibi belli bir dengede ve
yavas isleyen bir ekonomide yeni olarak ortaya cikabilecek bir seyin sistemde bir
calkantiya sebebiyet vermesi, bir Krizi de beraberinde getirebilecektir. Dolayisiyla
stire¢ igerisinde olusan ve gelenek olarak aktarilan her ne ise muhafaza edilmeye
calistlmistir. Bu kavram Islam geleneginden oldugu gibi, Orta Asya gelenegi kadar
kadim donemden unsurlar1 da tasiyabilmektedir. Bu anlamda oldukca genis bir
perspektiften s6z edilmektedir. Osmanli Devletinin benimsedigi bu gelenekgilik
anlayis1, devletin piyasaya miidahalesinde de var olani korumak ve yeni seylere
siipheyle bakmayir da beraberinde getirmistir. Ancak bu siiphenin gosterilmesi,

sistemin kendi i¢erisinde son derece anlamlidir.

Osmanli iktisadi sistemini insa eden fdglincli kavram ise fiskalizmdir.
Fiskalizm en genel haliyle, hazineye ait gelirleri miimkiin oldugu kadar yiiksek
diizeye c¢ikarmaya calismak ve bu diizeyi korumak i¢in c¢aba sarf etmek olarak

tanimlanabilir (Geng, 2007: 50).

Narh uygulamasi Osmanli Devletinde bu ilkeler {izerine kurulan bir ekonomi
sisteminde anlamli bir yere sahiptir. Parasal iliskilerin genislemesi yalniz ekonomik
dengeyi degil, ayn1 zamanda sosyal ve siyasi diizen ve hiyerarsiyi de bozabilecektir.
Osmanli devlet diisiincesinde ise bu dengelerin bozulmasi arzu edilen bir sey degildi.
Dolayisiyla narh adi altinda fiyatlarin kontroliindeki titizlik, bu tavrin en tipik
gostergelerindendir. Esnaf ve tiiccar igin belirlenen kar hadleri %5 ila %15 arasinda
degismekte olup, bu kar hadleri ile sermayeyi biiyiitme imkanlari da sinirhidir.
Dolayisiyla sosyal dengeyi bozabilecek sermaye hareketleri ve birikimi s6z konusu
olmayacaktir (Geng, 2007: 51). Goriildiigii izere narh uygulamasi Osmanli devlet
diisiincesinde ahlakilik ile uyusmaktadir. Hz. Peygamber’in narh uygulamay: kabul
etmemesi, baglami icerisinde degerlendirildiginde, ahlakilik geregi oldugu gibi;
Osmanli devletinin uyguladigi narh da kurmus oldugu ekonomi sistemi igerisinde

ahlakilige hizmet etmektedir.

Osmanli Devleti iiretici ve tiiketiciyi fiyatlardaki degisime karsi koruyan bir
siyaset izlemistir. Devlet bir malin iiretiminden tiiketimine kadar her asamaya

miidahale etmekte ve pazari kontrol altinda tutmakta idi. Nar uygulamasi da bu
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kontroliin bir sonucu olmustur (Sayar, 1986: 70). Devletin narh koydugu her maldan
bir vergi aliyor olmasi fiskalizm ilkesi geregi de narhi gerekli kiliyordu (Ulugay,
1942: 12). Dolayisiyla 2. Mehmet doneminden itibaren Osmanli sultanlari, narh
meselesiyle fazlaca mesgul olmustur (Barkan, 1942: 326). Osmanli yazarlarindan Ali
Efendi narhi savunan nitelikte “Her kisi istedigi gibi alir satarsa, helal akgesine
haram katar.” demistir (Sahillioglu, 1967: 38). Liitfi Pasa da ‘“Narh durumlar
diinyanin 6nemli islerindendir. Onunla ¢ok sik1 bir sekilde ugrasmak gerek.” diyordu
(Kitiikoglu, 1983: 5). Gergekten de Osmanli Devletinin narh konusundaki bu
hassasiyeti ekonomideki ¢oziilmeyi geciktirmistir (Sayar, 1986: 72).

Osmanli Devletinin uyguladigi narh uygulamasini piyasada rekabetin ve
yenilik¢iligin oniinde bir engel olarak degerlendirenler de olmustur. Bunu daha da
ileri gotlirenler, bu tarz politikalart Osmanli Devletinin Avrupa’nin gerisinde
kalmasinin nedenleri arasinda gérmiistiir. Ancak devlet veya loncalar elliyle piyasa
rekabetini diizenleyen uygulamalar Osmanli’da oldugu gibi Avrupa iilkelerinde de
gorilmiistir (Kose, 2016: 63). Osmanli devletinin pazara miidahale politikalari,
pazardaki isleyisi de etkilemistir. Avrupa’dan gelen bazi gezginler Osmanl
pazarlarinda bekgcilerin olmadigini, bagirarak satis yapilmadigini ve miisterilerin
rahatsiz edilmedigini belirtmislerdir. Miisliiman tiiccarlarin fiyatlar1 ¢ok yiiksek
tutmalar1 da nadirdir. Bu durum Avrupali tiiccarlarin Osmanli pazarinda gorece
avantajli konuma gecmelerine de neden olmustur. Bunun baglica sebebi bu
tiiccarlarin, yogun reklam ve miisteri gekme ¢alismalar1 olmustur (Kose, 2016: 383).
Gortildiigi lizere Osmanli pazarina disaridan gelen Avrupali tliccarlar pazardaki
gelenegi ve dengeyi bozan bir etkiye neden olmustur. Osmanli pazarlarinda
bekgcilerin gortlmemesi, pazar igerisinde her is kolu i¢in kendi denetimini yapan
esnaf smiflarinin mevcut olmasidir. Ayrica Osmanli’nin pazar ve ekonomi ile alakali
yiriittiigli politikalarin rekabetin ve yeniliklerin onilinde engel oldugu yoniindeki
iddianin gerceklik degeri tartismalhidir. Ibn TalGn, Sultan Selim’in Suriye’yi

fethetmesinden sonra Sam pazarini gezdiginde gordiklerini su sdzlerle anlatmistir:

“Akliniza ne gelirse carsida bulabilirsiniz. Carst da Selim ile birlikte iilkesinden
buraya tasmmmus gibiydi. 15 c¢esit kasap, ayni sayida yemek yeri, hekimler, cerrahlar,
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eczaneler, demirciler... Tiim bunlar tahminidir. Sanirim gergek say1 bundan daha fazladir.”
(Islahi, 2017: 75).

Osmanli Devleti kar amagli ticareti destekleyen degil denetleyen bir anlayisi
benimsemistir. Piyasadaki %5-15 aras1 belirlenen bir kar orani, %15-20 faizli krediye
dayali bir ticareti cazip kilmamaktaydi. Bu sekilde servetin hizli ve kontrolsiiz

birikimi gbzaltina alinmistir (Karaoglu, 2018: 198).

Bashar fiyatlar1 kontrol etmenin art1 ve eksi yanlarini incelemistir. Buna gore
fiyatlar1 kontrol etmek enflasyonun artmasina engel olarak yatirimlarin siirekliligine
katkida bulunur. Bunun disinda biiyiik {ireticilerin fiyatlar1 asagi ¢ekerek, gorece
daha zayif olan piyasa elemanlarinin pazarin digina itilmesinin de Oniine gegilmis
olur. Ayrica tekel bir piyasada fiyatlarin kontrol edilmesi tiiketicinin zarar gérmesini
de oOnleyecektir. Hepsinden ote, fiyatlar1 kontrol etmek devlete acil durumlarda
piyasalarin istikrarin1 da koruma imkan1 verecektir (Bashar, 1997: 38). Ote yandan
bu siire¢ titizlikle kontrol edilmediginde piyasanin istikrarsizlasma ve bunun
sonucunda istifciligin ve karaborsaciligin artma ihtimali de s6z konusudur. Bu
olumsuzluklarin Oniline ge¢cmek i¢in, Sar1 Mehmed Pasa’nin aktardigina gore
1690’larda devrin sadrazami narh uygulamalarindaki keskinlige itibar etmemis ve

halka bu konuda miisamaha gostermistir (Sayar, 1986: 73).

Sabri Ulgener narh ve adil fiyat diisiincelerinin Yunan filozoflarindan islam
ahlak diinyasia intikal ettigini savunmustur. Ona gore adil fiyat diisiincesi bash
basina bir doktrin degil, skolastik ahlak kaynaklarinda ana hatlar1 belirtilen miidahale
akimlarmin bir uzantisidir. Dolayisiyla narh uygulamalar1 da miidahaleci bir devlet
anlayisinda yerini bulmustur (Ulgener, 1984: 139). 18. yiizyilda narh politikasi
uygulanmaya devam etmekle birlikte, ylizyilin ilk c¢eyreginde yasamis Bursali
miifessir ve sair olan Ismail Hakki narhin bir politika olarak uygulanmasina karsi
cikmistir. Buna gore narh, ornegin bire alip bese satan tiiccar i¢in uygulanmasi
gereken bir uygulama iken tliccarin tamami igin zorunlu bir politika olmas1 dogru
degildir (Bursali Ismail Hakki, 1975: 18). Ilerleyen donemlerde de narhi bir sekilde
bozmak isteyen insan davranislari, tiiketim kaliplarinda goriilen genislemeler ve dis
etkiler narhin uygulanmasini belli donemlerde miimkiin kilmamistir. Nitekim 19.

Yiizyilin ikinci yarisinda narhin kaldirildigr goriilmektedir. Ahmet Cevdet Pasa
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Tezakir’inde narhin kaldirilmasindan memnun oldugunu, hatta bunun daha evvel
kaldirilmasi gerektigini belirtmistir. Ancak hem Cevdet Pasa’nin hem de devrin
Osmanli insanin bu diisiinesinin kaynag1 klasik iktisat felsefesi degil, Hz.

Peygamber’in narh hadisidir (Sayar, 1986: 74).

1.4.6. Telakki’r-rukban Yasagi

Hz. Peygamber sehir disindan gelen tiiccarin malinin, tiiccar pazara gelmeden
alinmasini yasaklamistir. Bu yasagin altinda da piyasa ahlakini ve adaleti muhafaza
etme amact vardir. Buna gore sehir disindan gelen tliccarin, pazardaki fiyati
bilmeden, bu fiyatin altinda malin1 satarak zarar etmesi engellenmek istenmistir. Ibn

Omer s6yle demistir:

“Biz (sehre mal getiren) binicileri pazarin iist tarafinda (yolda) karsilar ve onlardan
yiyecek maddesi satin alirdik. Peygamber satin aldigimiz seyleri, yiyecek maddesi satilan
carsiya ulagtirilmasindan dnce satmamizi nehyetti.” (Imam Buhari, 1987:1992).

Bir baska rivayette Peygamber (s.a.v.)’in soyle dedigi rivayet edilmistir:

“Sehre mal getiren ticaret kafilesini yolda karsilamayim. Kim karsilar da ondan bir
sey satmn alirsa malin ilk sahibi pazara indiginde muhayyerdir.” (Imam Miislim, 1969:16).

Malin ilk sahibinin muhayyer kilinmasindaki amag olas1 bir aldatilmanin ve

ahlaki agidan noksanligin 6niine gegmektir.

Bu yasaklarin donemin kosullar1  ¢ercevesinde degerlendirilmesi
gerekmektedir. Ozellikle ihtiya¢ mallarinin ¢ogunu disaridan temin eden bir devletin
yoneticisi olarak Hz. Peygamber’in o donemde aldig1 kararlarda ticaret i¢in en uygun

ortami hazirlamaya gayret ettigini sOyleyebiliriz.

Safi, Maliki ve Hanbeli alimler bu aciklama iizerine bu uygulamayi her
durumda yasaklarken, Hanefi fikih¢ilar saticinin pazar fiyatlarin1 bilmesi ve
perakendecinin iirlinii istiflememesi durumda bu aligverisin caiz olacagi
goriisiindedir. Istifleme Hz. Peygamber tarafindan ihtikar olarak nitelendirilmistir.
Buna gore devlet bir seyin istiflenmesinin piyasaya zarar verecegini goriiyorsa bunu

yasaklamalidir (Qazi, 2017: 110).
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1.4.7. Karaborsacilik

Piyasadaki mali stoklayarak malin piyasaya arzin1 geciktiren ve bu sekilde
malin pahalilasmasini, dolayisiyla fiyat seviyesinde suni bir artis1 amaglayan eyleme
karaborsacilik denmektedir (Kallek, 2018: 105). Karaborsacilarin veya tekelcilerin
mal arzinda yaptiklar1 kisma sonucu fiyatlar1 arttirmalar1 ve bunun sonucunda
normalden fazla miktarda elde ettikleri fazla kazanca konvansiyonel iktisat
literatiiriinde kar degil, “quasi-rant” denmektedir (Demirgil, 1984: 1116). Bu islemler
insanlarin ihtiyaclarinin somiiriilmesi baglaminda bir tiir haksiz kazang 6rnegidir ve

engellenmelidir.

Islamiyet’in yayildig1 Mekke ve Medine dénemlerinde bu sehirlerin dénemsel
kosullar1 da karaborsaciliga karsi ciddi bir yaklagimin takinilmasinin nedenlerinden
olmustur. Ozellikle Mekke ve Medine’nin temel gida maddeleri yoniinden disa
bagimli olmasi arz meselesi iizerinde ufak bir bozulmanin ciddi sorunlara neden
olabileceginin gostergesidir. Bu nedenle bu toplumlarda karaborsaciliga karsi ekstra

tedbirler alinmistir.

Hz. Peygamber de Medine pazarinda karaborsaciligi yasaklamistir. O,
“Glinahkar ve asi kimseden baskasi ihtikar etmez.” buyurarak insanlarin temel
ithtiyaclar1 lizerinden haksiz kazang elde etmenin Allah katindaki degerini de
bildirmistir (Ibn Mace, 1983:119). Bu kimselerin yaptiklar1 islemlerin kotii
goriilmesinin sebebi pazardaki dengeyi bozmalaridir. Arz iizerinde yaptiklar: suni
oynamalar, fiyatlar genel seviyesini yiikseltmekte ve piyasanin denge durumu
bozmaktadir. Dolayisiyla Islam’da bir tacirin ahlakli davranip davranmadiginin
belirleyicilerinden biri, piyasanin bu islemden nasil etkilendigidir. “Calib (uzak
yerden mal getiren tacir) riziklandirilmig, karaborsaci ise lanetlenmistir.” hadisi bu
baglamda diisiiniilmelidir (Ibn Mace, 1983:119). Hz. Peygamber’in bu hassasiyeti
halifeler doneminde de devam ettirilmisti. Hz. Omer’in sdyle sdyledigi

nakledilmistir:

“Bizim pazarimizda asla karaborsacilik yapilmaz. Bazilar1 ellerindeki fazla
sermayeyi bizim bolgemize gelmis rizk-1 ildhiye yatirarak karaborsacilik yapmaya
yeltenmesinler. Bununla birlikte yaz-kis demeden sirtinda mal tasiyarak bize getiren calib
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Omer’in misafiridir. Allah’in diledigi gibi satar, yine Allah’m diledigi gibi bekletir.” (Malik
b. Enes, 1994: 224).

1.4.8. Kabzdan Once Satis ve Aracihk

Piyasalara miidahale meselesi baglaminda ele alinmasi gereken bir diger
baslik da malin kabzindan (teslim alinmasindan) dnce satimi meselesidir. Piyasada
gergeklestirilen iglemler ahlakilik tizerinden degerlendirildiginde, kabzdan once satis
islemlerinin ahlaki bir takim problemlere neden olabilmesi, bu islemlere otorite

tarafindan miidahaleyi gerekli kilmistir.

Malin teslim alinmadan satilmasi piyasa fiyatlarinin suni bir sekilde artmasina
kap1 aralayacaktir. Hz. Peygamber “Bir kimse satin aldig1 yiyecek maddesini kabz
etmedikge satmasin.” buyurmustur (Imam Miislim:1969:21). Hz. Omer déneminde
de bu yasagin uygulanmasinda titiz davranildigi goriilmektedir (Kallek, 2018: 113).
Kabzdan Once satisin yasaklanmasi ile fiyat dengesinin bozulmasi ve bu tarz
islemleri gerceklestirerek sadece kendi ¢ikarimi diislinen bir araci smifin ortaya
c¢ikmasi da engellenmistir. Ayrica kabzdan Once satisin yasaklanmasi ile narh
uygulamasin1 gerekli kilacak ortam da kismen engellenmistir (Kallek, 2018: 114).
Ancak bu durum narhin tek uygulanma nedeninin kabzdan onceki satis islemleri

oldugu anlamina gelmemektedir.

1.4.9. Lonca Teskilati

Islam iktisat diisiincesinde piyasa, ya da donemin tabiriyle pazarin hakkiyla
anlagilabilmesi i¢in lonca teskilatina deginmek gerekmektedir. Loncalar en basit
tanimiyla esnaf veya tiiccarlarin olusturduklart birlikler olarak tanimlanabilmektedir
(Ceven, 2020: 7). Lonca teskilati pazarin en 6nemli aktorlerinden biri olup, saticilara
kendi aralarinda isbirligi yapmalar1 baglaminda avanta; saglamistir. Ancak bu

avantaj miisteriler aleyhine olacak bir tablo ortaya ¢ikarmayacaktir.

Anadolu’da ahilik seklinde ortaya ¢ikan loncalar 13. ve 20. yilizyillar arasinda
varligini siirdiirmiis ve piyasaya miidahale baglaminda bir otoriteyi temsil etmistir

(Mahirogullari, 2008: 139). Osmanli Devletinde ilk kez nerede ne zaman ortaya
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ciktiklart kesin olarak bilinmese de, 16. yiizyildan itibaren tiim biiyiik kasaba ve
kentlerin lonca teskilatlarinin var oldugu bilinmektedir (Yildirim, 2000: 147).

13. yiizyll Anadolu’sunun en 6nemli kurumlarindan olan ahilik; insanlar
arasinda dayanismayi hedeflemis, bu dogrultuda toplumsal yapiya yon vermis
mesleki ve dini bir kurumdur (Ceven, 2020: 130). Bu minvalde ahiligin toplumu

egiten, ticarete sekil veren bir ahlak okulu oldugu sdylenebilir.

Ahilik kurumunun gelir kalemleri kiralar, bagislar, aidatlar, vakif paralari vb.
olarak siralanabilirken, giderlerini ise vergiler, hammadde harcamalar1 ve toplumsal

yardimlar olusturmaktayd: (Ugma, 2011: 126).

Ahilik Osmanli devletinin kurulmasinda 6nemli bir rol tstlenmistir. Osman
Bey, bizzat bir ahi olarak gelenegin igerisinden gelmektedir (Ceven, 2020: 141).
Ahilik yapisinin i¢ine kadilarin ve muhtesiplerin de dahil oldugunu sdyleyebiliriz.
Osmanli’da tiiccar, lonca ve reaya arasindaki iligski bir denge ve diizen iliskisiydi
(Ceven, 2020: 143). Ozellikle Osmanli ekonomisinin, {izerine kuruldugu temel {i¢
kavram olan fiskalizm, iasecilik ve gelenekg¢ilik bu baglamda onemlidir. Osmanl
sisteminde 15. yiizyila kadarki lonca tarihine iligkin bir belirsizlik varken, daha
sonraki donemlerde Osmanli sehirlerindeki lonca varligimin daha net bir gortntisu
dikkat cekmektedir (Baer, 2015: 17). Ote yandan loncalarin 13. Ve 14. yiizyillardaki
bagimsiz ve gliglii konumu, Osmanlilarin merkeziyet¢i ydnetim sisteminde

zayiflamistir (Inalcik, 1978b: 216).

Ozellikle Sultan Fatih doneminden itibaren organize esnaf birlikleri haline
gelen ahi birlikleri, esnafin idari islerini diizenlemeye baslamistir. Bu fonksiyonuyla
ahiler iktisadi sahada daha da dikkat ¢gekmeye baglamistir (Pamuk, 1990: 57). Ahilik
kuruldugu dénemden itibaren dini ve sosyal kurallarini ¢iraklarina 6greten bir kurum
olmustur. Klasik donem lonca teskilatlar1 ve bunun Osmanli’da form bulmus hali
olarak ahilik kurumu meslek 6gretimi ile gelecegin esnafini yetistirirken, bunu bir
ahlak egitimi ile birlikte vermektedir. Dolayisiyla bu sistemi teknigin ahlaktan,
ahlakin da idareden bagimsiz olmadig1 bir meslek okulu olarak degerlendirebiliriz.

17. yiizyilla birlikte klasik Osmanl diisiince sistemi ¢dziilme siirecine girene kadar

62



ahilik, ticarette ahlaki temel alarak, usta yetistiren bir okul olma fonksiyonunu

ustlenerek egitimsel bir¢ok islev gormiistiir (Hllagu, 1994: 378).

Kentlerdeki kiiciik diikkan sahipleri ve zanaatkarlar loncalar altinda
orgiitlenmekteydi. Her meslek grubunun iiyesi olarak bulundugu loncalar, kendi is
kolu iizerinden sosyal ve iktisadi hayati diizenlemekte ve loncanin iiyesi olan
esnaflar1 haksiz rekabetten korumaktaydi (Islahi, 2017: 65). Her loca, biinyesinde bir
komisyon icermekte olup bu komisyonun temel sorumluluklari; mallarin gerekli fiyat
ve kalite sinirlarindan gectigini kontrol etmek, cirakliktan kalfaliga, kalfaliktan da
ustaliga gecis icin gerekli olan imtihanlar1 yiirlitmek, icazet belgesi vermek,
loncalarin kendi arasindaki anlagmazliklar1 gidermek ve devlete karst yapilan

islemlerde esnafi temsil etmektir (Inalcik, 1970: 216).

Loncalar ihtisab uygulamasina tabi olmus olup, bu uygulamalarin en
onemlileri kalite standartlarina ve fiyatlara iliskin diizenlemeler olmustur. Ozellikle
narh uygulamasi, bazi1 zanaatkarlarin asir1 kar elde etmesinin ve zanaatkarlar

arasindaki farkin ag¢ilmasinin dniine ge¢mistir (Pamuk, 2010: 63).

Uyelerin arasindaki rekabeti énlemek igin ahiler araciligi ile hammaddeler
toptan satilir ve dagitilirdi. Ayrica {liretilen mallarinin kalite ve 6zelliklerinin
degistirilmesine miisaade edilmez ve iiretim denetime tabi olurdu (Inalcik, 1978a:
105). Anlasilacag iizere bir esnafin pazardaki yer bulabilmesi igin lonca tarafindan
kabul gérmesi gerekmektedir. Bu nedenle ahlak dis1 bir disiplin sugu isleyen ve
loncay1 karsisina almis olan bir esnaf veya tiiccarin pazardaki itibar1 da zarar gérmiis
olacaktir. Lonca teskilati, siki, diizenli ve disiplinli oldugu siirece bu teskilata girmek
gedik usuliine baglanmistir (Pamuk, 1990: 58). Buna gore sirasiyla ¢irak, kalfa ve
usta olmak, usta olduktan sonra gedikten hak alabilmek bir takim orfi ilkelere
baglanmistir. Dolayisiyla kimse istegine gore usta olamamakta ve diikkan
acamamaktadir. Yapilan her islem denetime tabidir ve bu denetimi muhtesipler
gerceklestirmektedir (Kazici, 1987: 139). Hisbe kurallarina bolgelerarasi ticaret
gerceklestiren tiiccarlar tabi olmazken, loncalar bu kurallara tabi olmustur (inalcik,
1969: 106). Ote yandan devlet, merkezi otoritesini tehlikeye atmamis ve kapitalist

girisimci olarak adlandirilabilecek ve hisbe kurallarindan muaf oldugu i¢in Batida
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oldugu sekliyle, toplum igerisinde kapitalisti temsil etme potansiyeline sahip tuccar

ve sarraflar1 miisadereye maruz birakmistir (inalcik, 1969: 137).

Osmanli pazarinda esnafin giinliik iglerinin agir isledigine, bunun da dolayl
olarak hirs ve aggozlilliikten uzak ve kanaatkarlikla da iliskili olduguna deginmistik.
Bunun ahiler tzerindeki etkisini Burgazi soyle ifade etmektedir: “Ahi hirstan uzak ve
comert olmalidir. Ayrica diinyaya baglanmamali, kendi elinin emegi ile ge¢inmeli ve
helalinden kazanmalidir.” (G6lpinarli, 1953: 86). Osmanlinin iktisadi anlamda sahip
oldugu bu zihniyetin ve geleneksel prensiplere bagliligin, kapitalizme yol agabilecek

gelismelere zemin hazirlamadigim sdyleyebiliriz (Inalcik, 1969: 135).

Ahiligin bir fonksiyonu da kapali sanat anlayisinin kontroliinii saglamak
olmustur. Buna gore her ahi kendine uygun bir is veya sanat segcmekte ve bu yolda
sabirla olgunlagmaktadir. Bu sekilde bir is bolimii ahilikte ahlaki bir meseledir
(Gallala, 1992: 104). Bu konuda Ahlak-1 Alai’nin yazart Kinalizade soyle
demektedir: “Insan tabiat1 geregi her kisi kendi kabiliyetine uygun diisen bir meslegi
ve sanati belirleyip, onda olgunlagmalidir. Bu durum her fert hem de toplum icin
gereklidir.” (Kinalizade, t.y.) Nisanci, bir meslek veya sanat dalinin secilip bunda
olgunlagmanin kolektif suurun bir geregi oldugunu belirtmistir (Nigsanci, 2002: 131).
Sectigi meslekte uzmanlasan ahiden beklenen meslek hayatinda derinlemesine, yani
kalite ve nitelik odakli, bir ¢aba sarf etmesidir (Mardin, 1992: 89). Dolayisiyla

esyanin kiymeti sayisal bir bolluga degil, kalite ve niteligine baglhdir.

Gazali’nin ahlak anlayisinin sistemlestirilmis hali olan fiitiivvet geleneginde
ithtiyagtan fazlasim1 kazanmak icin gayret sarf etmek ahlaki diiskiinlik sebebi
sayiliyordu. Eger bir ahi, gbze batacak sekilde zenginlesecek olursa ahilikten ihrag

ediliyordu (Nisanci, 2002: 127).

Ahilikte bir pir’e baglanmadan sanatin olgunlugunu 6grenmek miimkiin
degildir (Gullull, 1992: 106). Dolayisiyla iiretim tarzina mesruluk kazandiran onlarin
ancak pir yani usta elinden 6grenilmis olmasidir. Sanatkar, 6grendigi meziyet her ne
ise onun ilk ustasinin bir peygamber veya alim bir kisi oldugu inancina sahiptir
(Nisanci, 2002: 134). Bu konuda Evliya Celebi’nin “fiitiivvet silsilesi birbirinden biat

ile ta Hz. Resul’e, ondan Cebrail’e, ondan Cenab-1 Hak’a varir.” ifadesi ilizerinde
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diisiiniilmesi gereken ve calismanin insan i¢in nerede konumlandirildigi hakkinda

fikir veren mahiyettedir (Danigsman, 1970: 163).

Lonca teskilatinin zaman igerisinde Osmanli pazarinda giiciinii kaybetmesi,
teskilatin dayandigi ahlaki ilkeler de g6z oniinde bulunduruldugunda, pazarda bir
takim degisimleri de beraberinde getirmistir. Bu baglamda tiiketim aligkanliklarinin
ve zihniyetinin, iiretim kalitesinin, esnaf ahlakinin da giderek yozlastigini ifade

edebiliriz (Demirci, 2003: 142).
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IKINCi BOLUM

LIBERAL IKTISAT PERSPEKTIFINDEN PiYASA, AHLAK VE
PIYASAYA MUDAHALE

2.1.Liberal Iktisat Anlayisinin Olusumu

Liberalizm denildigi zaman, bu kavrami daha 6nce duyan ve hakkinda az da olsa
malumat sahibi olanlardan zihinlerinde ¢agrisim yapan kavramlart listelemeleri
istendiginde az ¢ok ortak bir listenin meydana geldigi goriilecektir. Cagrisim yapan
bu kavramlarin aslinda liberalizmin temel taslar1 oldugu goriilecektir. Serbest ticaret,
bireyci ahlak, 6zel miilkiyet, sinirli devlet, kendiliginden diizen ve bireysel 6zgiirliik

gibi kavramlar bu temel taslara drnek olarak verilebilir (Basdemir, 2009: 11).

Ancak bu iktisat anlayisinin olusmasi siirecinde Avrupa bir dizi tecribelerden
geemis ve yasanan bu tecriibeler sonucu yukarida siralanan kavramlarla iligkili bir
iktisat diisiincesi ortaya c¢ikmigtir. Dolayisiyla liberalizmi anlamak aslinda bu
diisiince yapisinin neyin sonucu veya neye tepki olarak ortaya ¢iktigini anlamaktan
gecmektedir. Liberalizm bir takim sebep-sonug iliskisi neticesinde tesekkiil etmis,
zaman icerisinde de bir takim alt kavramlara ayrilmistir. Ornegin devletin
miidahalesizliginin ve 6zgiir eylemin temel teskil ettigi bu diislince yapisi igerisinde
zamanla devlet¢i sOylem ve egilimlere yakinlasan bir grubun meydana g¢ikmasi
liberal ve liberteryen ayrimini meydana getirmistir (Erdogan, 2000: 29). Yine devam
eden siiregte birey ve toplum iligkisine daha fazla vurgu yapan komiiniteryan
liberalizm, hukuka vurgu yapan anayasal liberalizm, piyasa isleyisine vurgu yapan
liberalizm, gelir dagilima vurgu yapan liberalizm gibi farkli alt kollar meydana
gelmigtir (Otsuka, 2003: 114). Politik konularin daha fazla giindeme geldigi politik
liberalizm, gelir dagilim1 ve piyasa diizeni gibi konulara agirlik veren ekonomik
liberalizm, akilcilik gibi konulara daha sik vurgu yapan felsefi liberalizm de bu alt
bagliklara drnek olarak verilebilir (Basdemir, 2009: 16). Bu arastirmamizda piyasaya
miidahale meselesi ele alindigindan dolay1 piyasa liberalizmi {izerinde durulacaktir.

Ancak her ne kadar farkli alt kavramlar s6z konusu olsa da liberalizm (st baslhiginda

66



bu kavramlarin ortak ahlaki ilkeleri ve buna bagl bir takim varsayimlari s6z

konusudur.

Genel kabule gore klasik iktisadin evrensel bir takim ilkelerle modern bir bilim
olarak insast Adam Smith’e dayandirilmaktadir. Liberal iktisat anlayisinin temel
oncullerinden olan serbest piyasa fikrinin de bu déneme ve bu isme dayandigi
sOylenebilir. Daha dogrusu serbest piyasa fikri 16. yy’dan itibaren yasanan tecriibe
birikimi neticesinde ortaya ¢ikmis olup, Adam Smith bu diisiinceleri bir sistematik
igerisinde toparlamistir. Serbest piyasa fikri ortaya ¢iktigi donem baglaminda ele
alinmal1 ve anlasilmaya calisilmalidir. Adam Smith’in liberal iktisadin temel kaynagi
olarak kabul edilen The Wealth of Nations eseri Merkantilizme karsi bir Oneri
niteligi tasimaktadir. Dolayisiyla liberal iktisat diistincesini anlamak i¢in Merkantilist
doénemin de anlasilmasi gerekmektedir. Bunun diginda, devam eden dénemde ortaya
cikan ve goriinmez el anlayisinin olusumunda ilham kaynagi olan fizyokrasinin de

yeri énemlidir.

2.2.Merkantilizm

15. yiizyllda Avrupa’sinda, Orta Cag’in iktisadi faaliyetleri 6nemli boyutta
degisim gostermistir (Zeytinoglu, 1993: 118). Bu degisimin sonucunda ticarette altin
ve glimiislin yeri onemli derecede artmistir. Merkantilizmin kilgecilik seklinde ifade
edilebilecek ilk asamasi, Avrupa’nin hizla artan ticaret hacmini karsilayacak yeterli
nakit parayr bulamadigi bir donemde baslamistir. Bu dénemde Avrupa devletleri
altin ve glimiis akisini tilkelerine ¢ekmeyi ve bu degerli madenleri iilkede tutmayi
amaglayan politikalar gelistirmistir. Ihra¢ yasaklarinin 6rnek verilebilecegi bu
politikalarin on yedinci yilizyila kadar siirdiigii sdylenebilir (Hunt, 2009: 47). 16.
yiizyilin en sarsici teknolojik gelismelerinden biri siiphesiz deniz tagimaciliinda
yasanan teknik ilerlemelerdir (Kellenbenz, 1976: 129). Bu gelisme, merkantilizmin
de bir nevi siiriikleyicisi olmustur. Ote yandan Avrupa’nin tek tiir bir merkantilist
anlayis1 benimsedigini diisiinmek dogru olmayacaktir. Bu baglamda Ispanya’nin
kiilgeci, Fransa’min sanayici, Ingiltere’nin ise ticari merkantilizmi benimsedigi
soylenebilir (Zeytinoglu, 1993: 120). Ote yandan bu farkliliklarin altin ve giimiise

ulasma asamasinda bir takim politika farkliliklarini ifade ettigini belirtmek gerekir.
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Bununla birlikte, degerli madenlere ulagsma istegi merkantilist politikalarin ortak

amacidir.

Bu kilgeci dénemde kabul gdren, degerli madenleri biriktirme ve olabildigince
iilke simnirlar1 igerisinde tutma politikas1 siire¢ icerisinde iilkeden c¢ikan para
miktarinin daha fazlasinin iilkeye girmesini amaclayan politikalara evrilmistir. Bu
stirecte devlet etkin bir rol oynamus, ticari faaliyetleri sinirlandirici ve denetleyici
birgok politika yiiriirliige konmustur. Ingiltere bu anlamda ithalat, ihracat ve
denizcilik kanunlar1 alaninda yaptigi denetim ve smirlandirmalarla 6n plana
cikmistir. Kuskusuz bu sinirlamalar bir takim gruplara yarar saglarken bazilari i¢in

de zarara neden olmustur.

Dis ticaret sinirlamalarina ek olarak, i¢ piyasada da siirlama ve diizenlemeler
s0z konusu olmustur. Devlet ihracat¢i sanayilerinin daha verimli sonuglar elde etmesi
icin, Gretim yontemleri ve Uretimde kullanilan mallarin niteligiyle alakali kapsamli
diizenlemeler gergeklestirmistir. Bu diizenlemelerin, Orne§in Fransa dokuma
sanayisinde, kumasin genisligi ve icerdigi iplik sayisina kadar miidahale ettigi,
Ingiltere’de iicretlerin, mallarin kalitesinin ve Uretimin diger ayrintilarmin
diizenlendigi kaynaklarda gegcmektedir (Hunt, 2009: 48). Bu midahaleler bir dénceki
boliimde ele alinan, Osmanli’nin piyasaya miidahale Orneklerini hatirlatic
niteliktedir. Tam bu noktada bir ¢eliski karsimiza ¢ikmaktadir. Literatiirde Osmanl
Devleti’nin geri kalmasini, Avrupa’yr serbest piyasa ekonomisi baglaminda takip
edememesine ve uygulamis oldugu miidahaleci politikalara baglayanlar olmustur. Bu
kimseler Avrupa’nin serbest piyasa ilkelerinin benimsenmesi konusunda da
israrcidir. Ancak burada farkli bir tablo ile karsi karsiya kalinmaktadir. Sunu
belirtmek gerekir ki Avrupa serbest ticaret politikalarii kiiresel anlamda
desteklemenin 6ncesinde, teknik agidan ilerledigi ve bu siire¢ igerisinde i¢ ve dis
ticarette son derece miidahaleci bir devletin s6z konusu oldugu bir donemden
gecmistir. Bu siire¢ sonrasinda kiiresel anlamda desteklenen bir serbest ticaret, teknik

acidan Avrupa kadar gelismemis {ilkelerin aleyhine olacag: ise agiktir.

Merkantilist  diisiince baglaminda devletin miidahaleci  politikalarinin,

kapitalistlerin ¢ikarlarina hizmet eden tarafinin ne derece gizlenebildigi siiphelidir.
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Ancak merkantilist diisiince, devlet ¢ikarlar1 ile kapitalist tiiccarlarin ¢ikarlarin
birbirinden ayirmadigindan devletin miidahalesi de bu kesimin ¢ikarlarina hizmet
edici nitelikte olmustur. Bu meselenin ne derece ahlaki oldugu sorusu akla gelebilir.
Bu noktada da ahlakin Bati toplumunda neyi ifade ettigini ve ahlaki ilkelerin neler
oldugunu anlamak gerekecektir. Birinci bdliimde ele alinan Islam’in ahlak anlayisi
nazariyla bakildigi zaman devletin kapitalistler Uzerinden uyguladigi miidahaleci
politikalar ahlak dis1 olarak kabul edilecekken, Merkantilist diisiince i¢in bu gegerli
degildir.

On altinc1 yiizyilda Avrupa loncalari Osmanli’daki ahilik sistemine benzer bir
niteligi biinyesinde barindirmaktaydi. Buna gore loncalar usta, kalfa ve ¢irak sayisi
belli olan, nispeten kapali bir sisteminden meydana gelmekteydi. Adam Smith lonca

sistemine elestirisinde sunlar1 siralamaktadir:

“Sheffield’de higbir bicak ustasi ayni zamanda bir ciraktan fazla calistiramaz...
Norfolk’da hi¢bir dokumaci ustasi iki ciraktan fazla galistiramaz... Higbir sapkaci ustasi
Ingiltere’nin herhangi bir yerinde iki ¢iraktan fazla istihdam edemez.” (Deane, 1994: 194),

Ancak bu sistemde ustalar, zamanla sadece calismak yerine giderek {iretim
siirecinin  Orglitleyicisi ve denetcisi olmaya baslamistir. Bu durum ustalarin
kapitalistlere donlismesinin Oniinii agmistir (Hunt, 2009: 57). Halbuki Osmanli
orneginde devletin ustalarin da iizerinde bu doniisiimii engelleyecek bir otoritesi stz
konusu olmustur. Avrupa’nin yeni olusan bu Uretici-kapitalist sinifi, 6nceden var
olan tuccar-kapitalistler ile zaman zaman ¢atisma yasamistir. Dobb’un tabiriyle bu
durum Ingiliz sosyo-ekonomik sisteminin agirlik merkezinde 6nemli bir degisime

neden olmustur (Dobb, 1964: 134).

17. yy ile birlikte tretici kapitalist sinifin hacmi giderek genislemis olup bu
smifin devletin koymus oldugu denetim ve miidahalelere kars1 artan bir
memnuniyetsizligi s6z konusudur. Loncalara bagli bu iireticiler devletin engel ve
dizenlemelerinden kurtulmanin yollari1 aramistir.  Toplumun sosyo-ekonomik
resminin bozuldugu ve yeni bir kapitalist sinifin ortaya ¢iktigi bu donemde insan
davramigina iliskin yeni yaklagimlar da giindeme gelmeye baslamistir. Ozellikle bu

donemde insan1 harekete geciren motivasyonun bencil ve egoist giidiiler oldugu
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yaklagimlar1 6nemlidir (Hunt, 2009: 57). Insana dair bu 6n kabuller ayn1 zamanda
kurulmakta olan bir sistemin ahlaki yonind ve bu sistemi devam ettirecek insan

profilini de insa etmekteydi.

Bu donemde iireticiler ve ticaretle ugrasanlarin devletin diizenlemelerine karsi
kisitlanmis ve 6z-¢ikarlarina uygun hareket edemiyor hissetmesi, bireyci doktrinlerin
insanlar tarafindan hizla benimsenmesine neden olmustur. Bu durum klasik
liberalizmin de temelini olusturan “bireycilik felsefesi’ni ortaya ¢ikarmstir.
Bireycilik felsefesi “insan tekinin bagimsiz, kendini yOneten ve Ozgilir olmasi
gerektigini; toplumsal olana hapsolmak yerine ondan ayrilmis bir birey” olmasi
gerektigini savunmaktadir (McDonald, 1968: 16). Bu felsefenin ahlaki yoni ise
liberal ahlak anlayis1 boliimiinde bireyci ahlak olarak ele alinacaktir. Bireyci felsefe,
Avrupa’da kapitalist orta sinif tarafindan ¢abuk benimsenmistir. Nitekim orta sinifin
bireyciligi icsellestirmesi, toplumsal doniisiimiin etki giliciinii de arttirmistir.
Avrupa’da bireyci felsefenin sebep oldugu doniigiim iizerinde hi¢ siiphesiz Protestan

ahlakinin da katkisi vardir.

2.3.Fizyokrasi

Ozellikle Ingiltere’de uygulanan ticari merkantilizmin hizla gelismesi, tarim
alaninda da bir takim gelismelerin Oniinii agmistir. Yine Fransa’da hammadde
talebini arttiran ihracat sanayisi, degerli madenlerin sebep oldugu fiyat
yiikselmesinin topraklar1 degerlendirmesi gibi nedenlerle tarimsal verim meselesi
giindeme gelmistir (Zeytinoglu, 1993: 129). Bu ise kapitalizmi tarim ve toprak
tizerinden okumay1 giindeme getirmistir. Dolayisiyla Fizyokratlar, ticaret ve sanayi

arasinda ihmal edilmis tarima vurgu yapmuslardir.

Piyasaya miidahale baglaminda fizyokratlar, liberal iktisat diisiincesinin
olusumunda ciddi bir etkiye sahip olmustur. Nitekim fizyokratlara ayrica Tanrici
liberalistler de denmektedir (Zeytinoglu, 1993:130). Fizyokrasinin en basit tabirle
tarim kapitalizmi oldugu sdylenebilir. 18. yiizyihn ikinci yarisinin baglarinda,
Fransa’da ortaya ¢ikan bu okul Frangois Quesnay ve onun diisiincelerini takip
edenler tarafindan temsil edilmistir (Kaymak, 2005: 3). Fizyokratlar da dénemin

konjonktiiriine uygun bir sekilde ge¢mis miidahaleci ve kisitlayici hamlelere karsi
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cikmiglardir. Buna gore denetimi ¢agristiran ve gerekli kilan lonca modeli, sanayi ve
ticareti engelleyen ve kisitlayan biitiin diizenlemeler kaldirilmalidir. Ozellikle toprak
ve tarima verdikleri 6nemle bilinen bu okul, feodal teknolojinin kullanildig: tarimi
kiiciik olgekli, adaletsiz ve verimsiz bulmustur. Bunun yerine biiyiik 6l¢ekli bir

kapitalist tarim Onerilmistir.

Fizyokratlar, toplumun ve piyasalarin idaresinde dogal bir yasa oldugundan
bahsetmiglerdir. Bu kavram piyasanin igleyisinde Adam Smith ve diger
ekonomistlerin serbest piyasa ve goriinmez el kavramlarina ilham kaynagi olmasi
acisindan onemlidir. Bu dogal yasa kendiliginden var olup, ekonomik ve toplumsal
anlamdaki her tiirli diizensizlik ve kargasa yoneticilerin bu yasanin dengesini
bozmalarindan kaynaklanmaktadir (Hunt, 2009: 66). Oysa dogal yasa geregi
piyasadaki kaynaklar etkin bir sekilde dagilacaktir (Azid & Rawashdeh, 2017: 1).
Piyasanin istenmeyen yan ftrlinleri g6z Oniinde bulunduruldugunda ise bunlarin
devlet tarafindan ¢oziiliip ¢oziilemeyecegi literatiirde uzun uzadiya tartisilmstir.
Fizyokratlar, devletin dogal diizene miidahaleden kaginmasini savunmustur. Onlara
gore devlet 6nemli bayindirlik isleri disinda higbir ekonomik faaliyete katilmamalidir
(Zeytinoglu, 1993: 131). Liberaller, dogal yasa anlayisini da gz Oniinde
bulundurarak birey ve piyasa igin hareket kabiliyeti olduk¢a genis bir alani
benimserken, devlet icin bu alan minimum diizeyde tutulmustur. Liberal piyasa
diigiincesi devlet faaliyetlerinin sinirlandirilmasini ve bireyin 6zgiirliigiinii ahlaki bir
temele dayandirir. Buna karsilik, bu piyasa diisiincesine yonelik yardimseverligi yok
etmesi, toplumsal esitsizligin artmasina neden olmasi sebebiyle ahlak dis1 bir politika

izledigi yoniinde elestiriler de vardir (Basdemir, 2009: 9).

Fizyokratlar emegi ii¢ sinifta incelemislerdir. Sadece doga ile dogrudan iliskili
olundugu zaman art1 bir deger meydana gelecektir. Doga ile dogrudan iliski ise
sadece tarim ile miimkiindiir. Dolayisiyla tarimla ugrasan g¢iftciler liretici simiftir ve
art1 deger iireten emegin sahibidirler. Ciftciler tarafindan iiretilen art1 degere konan
toprak sahipleri ise emek tiretmeyen, aylak sinifi temsil etmektedir. Bu kimseler
topragin miilkiyetine sahip olmalarindan dolay: art1 degeri gasp etmektedir. Ugiincii
smif ise Quesnay’in kisir sinif diye tabir ettigi tarim disinda ¢alisan tiiccar ve

sanayicilerdir. Bu simif hammaddelerin degerine higbir sey katmamakta, sadece
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onlarin seklini degistirmektedir. Bu nedenle emekleri ¢iftciler gibi verimli degildir
(Kaymak, 2005: 4). Dolayisiyla emek baglaminda piyasada ii¢ smiftan soz
edilebilirdi: tiiretici smif (tarimla ugrasan kapitalistler), verimsiz simif (imalatla

ugrasan kapitalistler) ve aylak sinif (Hunt, 2009: 67).

Fizyokrasinin liberalizme ge¢is i¢in bir alt yapi niteliginde oldugu iddiasi
endiistri devrimi baglaminda diisiintildiiglinde yerinde bir iddiadir. Endiistri
devriminin liberal diisiincenin hayat bulmasi i¢in bir motor giicli oldugu gz 6niinde
bulunduruldugunda, benzer iliskinin fizyokrasi ve endistri devrimi icin de gecerli
oldugu soylenebilecektir. Bagka bir ifadeyle, endiistri devriminin ger¢eklesmesinde
tarimsal bir devrimin oynadig1 rol biiyiiktiir. Rostow, zirai anlamda yasanacak bir
devrimin ekonomik anlamda ciddi bir kalkinma igin esas sart oldugunu dile
getirmistir (Rostow, 1990: 8). Buna gore endiistri devriminin gergeklestigi tilkeler,
bunun 6ncesinde bu devrimin ortaya ¢ikmasina imkan verecek hammadde ve yiyecek
fazlasi elde etmislerdir. Nitekim endiistri devrimi siirecinde ilk makinelesmenin ve
verimliligi arttirma cabalarinin tohum ekme ve harman makineleri iizerinden
gerceklestigi sdylenebilir (Deane, 1994: 32). Ingiltere’nin sanayilesme siirecinde
pamugun yeri buna iyi bir 6rnektir. 1813 yilinda 2.400 olan makineli dokuma tezgahi
sayis1 yaklasik 40 yil igerisinde 224.000’e ¢ikmistir (Hobsbawm, 1998: 59). Sonug
itibariyle, fizyokrasi okulu liberal diisiincenin belli anahtar kavramlarinin ortaya
cikmasinda kaynaklik etmesi ve liberal diisiincenin pratige ge¢isini hizlandiran
endiistri devrimine bir hazirlik mahiyetinde degerlendirilebilecek tarim devriminin

fikri yapisini inga etmesi miinasebetiyle dnemlidir.

Ote yandan liberal diisiincenin besigi sayilabilecek Ingiltere’de, endiistri
devrimine geg¢isi saglayan tarim, sanayilesmeyle birlikte giderek hakimiyetini
kaybetmistir. 18. ylizyilin ortalarindan 6nce diismeye baslayan tarimin payi, 19.
Yiizyilin basinda ligte bir, ortalarinda ise beste bire kadar gerilemistir (Deane &
Cole, 1962: 291).

2.4.Liberal Ahlak Anlayisi

Liberalizm diisilincesi ortaya ¢iktig1 zaman, bu diisiincenin savunucular1 kendisine

bilimsel bir dayanak insa etmekten ziyade bu cabayi ahlak calismalar1 alaninda
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gostermistir (Basdemir, 2009: 15). Dolayisiyla bir liberal igin bilimsel teoriler ne
sOylerse sOylesin bireysel ¢ikar gozetilmelidir, miilkiyet hakki kisitlanmamalidir,
kendiliginden diizen ve serbest piyasaya anlayisi kabul edilmelidir. Dolayisiyla,
geleneksel anlamda bilimsel gerekcelendirmelere basvurmayir 6nem sirasinda ilk
basamaga yerlestirmeyen liberalizm igin, bilimsel bir teoriden ziyade ahlaki bir
teoridir dersek yanlis bir ifade olmayacagi kanaatindeyiz. Dolayisiyla liberalizmin
temel ilkeleri lizerine yaklasimlarda bir takim farkliliklar olusabilmekteyse de bu
ilkelerin her biri bir ahlaki muhafaza etmektedir. Ancak liberalizm kadar 6nemli bir
siyasi hareket olan sosyalizm, liberalizme en fazla elestiriyi ahlak {izerinden
getirmektedir (Maclntyre, 2001: 10). Sosyalistler liberal ilkeleri yikici etkilere sahip
olarak niteler. Bu bakimdan kapitalizm, somiirli, soygun ve insan varolusunun en
derin yerlerinin metalastirilmasidir (Marx, 1976: 122). Ancak elbette liberal

diisiiniirlerin de bu elestirilere cevaplar1 olmustur.

Liberal teoriler, liberalizmi ahlaki bir muhtevay1 icermesi bakimindan ikiye
ayirmaktadir. Buna gore bir grup, soyut bir sdzlesme modeli ile liberalizmi
aciklarken, baska bir grup ise insan tekinin tarihsel gelisimini bir takim erekler
tizerinden temellendirerek liberalizmi agiklamaktadir. Bu minvalde Hobbes ve Locke
s0zlesmeci liberalizmi temsil ederken; Smith, Hume ve Mill’in tarihsel yaklagimi
temsil ettigini sdyleyebiliriz. Ancak iki grubun da ortak oldugu nokta liberalizmin
insan fitratina olan uygunlugudur. Hobbes ve Locke rasyonel akli merkeze alirken,
digerleri tarihsel gelisimin bu tartigmalar1 meydana getirdigine inanmistir (Kiling &

Haslak, 2019: 63).

Bagdemir, eserinde liberallerin iki farkli ahlak diisiincesinden bahsettigini belirtir
(Bagdemir, 2009: 19). Buna gore ilk yaklasim ahlakin bir takim dogrulama ve
yanliglamaya miisait olan inanglara dayandigini ileri siirer. Bunu inang temelli ahlak
yaklasimi olarak isimlendirebiliriz. Bu anlayis ahlakin epistemik kaynakligina
odaklanmaktadir. Dolayisiyla bu yaklagima gore ahlakin olgulardan ibaret oldugunu
soyleyebiliriz. Ikinci anlayis ise ahlakin inangtan ziyade deger temelli oldugunu ileri
stirer. Ahlak olgulardan ziyade olgularin insanlar tizerinde biraktig etkilerle ilgilidir.
Dolayisiyla ahlakin ilk temelleri sahip oldugumuz duygulardadir. Bu durumda inang,

deger ve olgu arasindaki iliski de incelenmelidir. Inang¢ her insanin igerisinde,
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gerceklestirmeye yatkin oldugu bir kavramdir. Anlak Uzerinde inancin etkisinin ne
derecede olacagi ve bunun insan eylemleri iizerindeki belirleyiciligi, insanin bunu
gerceklestirme siirecindeki tecriibesine baghdir. Kisinin bu silireg icerisindeki
tecrubesi olumlu ise, inang temelli yaklasimlara gore, bu inang bizi bir takim 6devler
ve sorumluluklar iizerinden ahlaki temelli davraniglara yonlendirmekte yeterli
olacaktir. Deger verme meselesine gelince, bu eylem de insan teki i¢in duygularina
uygun karar almasimi saglayacak bir egilimdir. Inang daha statik ve insanm iginde,
onun var olmasindan ayr1 bir varolusu ifade eden bir sey iken, deger kavrami insanin
tecriibeleriyle sekillenen bir niteliktedir. Inan¢ kavraminin insandan bagimsiz var
olmasindan kastimiz, bu varolusun var olmak igin insanin onayini gerektirmiyor
olmasidir. Ancak insan teki, tecriibeleri ile inancinin yasamindaki yerini ve roliinii
belirlemektedir. Deger temelli yaklasimlarda ahlaki olanin belirlenmesinde duygular
dikkate alinmaktadir. Buna gore ahlaki davranis, gerceklestirdigimiz zaman mutlu
hissettigimiz davraniglardir. Bu durumda mutluluk gibi bir takim sonuglar1 elde etme
cabasi s0z konusudur. Dolayisiyla inang temelli ahlaki yargilarda eylemin dogrulugu
s6z konusu iken, duygu temelli ahlakilikte dogru degil iyi olan eylem
amaglanmaktadir. Liberalizmin 6nemli temsilcilerinden David Hume, Adam Smith
ve J. Stuart Mill’in ahlakilik tartigmalarinda iyi eylemi aradigi sdylenebilir (Rescher,
1958). Bu tamamen zihnin 6ncelikleriyle ilgilidir (Sandel, 1996: 2). Iyi eylemi arama
noktasinda insanli@in tarihsel tecriibesi ise liberalizmi ortaya c¢ikarmistir. Smith’in
The Wealth of Nations ve The Theory of Moral Sentiments kitaplarinda fayda
kavrami1 6nemli bir yer tutar. O, faydayr ekonomik faaliyetlerin kaynagi olarak
gorurken, bunu ahlaki eyleme sevk eden bir motivasyon olarak gérmez. Bu noktada
Hume’dan ayrilir (Smith, 1976: 210). Burada iyinin aranmasinda fayda kavraminin
motivasyon olarak dile getirilmesi 6nemlidir. Ote yandan John Locke ve Kant’m da
icinde bulundugu diisiiniirler ise dogrulugun iyi eyleme karsi dnceligi oldugunu
savunurlar. Dolayisiyla bir takim ilkeler mutluluk, refah gibi bagka amaglar i¢in
istenmemelidir (Kant, 2002: 8). Dogru eylem, sonucunda elde edilecek mutluluga
bakilmaksizin dogrudur. Burada ise eylemin dogrulugunu belirleyen kriterlerde

rasyonel aklin merkezde oldugunun hatirlanmasi gerekmektedir.
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Ik doénem liberal diisiiniirlerin ahlaki liberal diisiinceden ¢ok da ayirmadig
gorulmektedir. Ozellikle liberalizmin ilk dénem temsilcilerinin ¢ogunun ahlak
filozofu oldugu gergegi de goz Oniinde bulunduruldugunda bu sekilde keskin bir
ayrim yapmak zor olacaktir. Adam Smith buna siliphesiz en giizel 6rneklerden biridir.
Onun klasik iktisadin temel eseri olarak kabul edilen The Wealth of Nations kitaba,
oncesinde kaleme aldigi The Theory of Moral Sentiments eserinden bagimsiz
diisiiniilemeyecektir. Nitekim ikinci kitap iktisat alaninda analizleri igerirken bunun
ahlaki alt yapist birinci kitap ile atilmustir. Smith fayda kavramini ekonomik
faaliyetlerin bir nevi motor giici olarak goriir. Ancak fayda kavrami, toplumsal
iligkilerde temel noktayi teskil etmemektedir. Faydadan 6nce adaletin tesis edilmesi
gereklidir. Dolayisiyla adalet tesis edilmeden saglanacak bir ekonomik fayda toplum
nezdinde istenilen sonuglara ulastirmayacaktir. Smith, adaletle fayda arasindaki
iliskiyi sempati kavramiyla ifade etmistir (Smith, 1976: 79). Sempati kavrami ile
toplumda adalet tesis edilecektir. Ote yandan Smith, bu adaletin mutlak bir adalet
olmayacagimi da belirtir. Mutlak adaleti tesis edecek olan Tanri’dir ve bunu
goriinmez eli ile gerceklestirir. Ancak insanlar da kismi adaleti sempati ile tesis
edebilecektir. Bu kavram Smith’i, Hume’dan ayirir. Hume ahlaki olan davranisi
sonrasinda elde edilmesi beklenen fayda ile iligskilendirmekteydi. Ancak Smith, fayda
kavramini ahlak ve ekonomide birbirinden farkli ele alir (Smith, 1976: 13).

Sempati, toplumda yasayan insanlarmn birbirini anlamasini saglar. Smith, bu
duyguyu effective cement of society seklinde ifade eder (Smith, 1976: 13). Sempati
duygusu ile kisi, kendisi yasamiyor olsa bile, bir bagkasinin duygularini anlayabilir.
Karsisindaki kisilerin acilarimi  hissedebilir. Bunu gerceklestiren kisi tarafsiz
gozlemci olup, bu kisi ahlaki bir faildir (Smith, 1976: 100). Smith’in ahlaki faili
tarafsiz olarak ifade etmesi, ahlaki olana karar verirken, hem kendisinin hem de
karsisindaki kisinin duygularindan siyrilmasini ifade etmektedir. Dolayisiyla
tarafsizlik, kesin ve zorunlu bir ahlaki ifade edecektir (Moore, 1993: 41). Tarafsiz bir
ticlincli kisi varsayiminin altinda rasyonel bir ¢aba goriilecektir. Smith, bdylece
duygulara rasyonel bir cerceve koyar (Basdemir, 2009: 35). Smith’in, Moral
Sentiments isimli kitabinda yer alan insan tasavvuru ile daha sonra yazdigi The

Wealth of Nations’inda tasarladigi insan figiliriiniin birbiriyle celiskili oldugu
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yoniinde elestiriler olmustur (Macfie, 1959: 210). Buna gore ilk eserinde sempati
kavrami ile insanlarin fayda duygusundan bagimsiz bir sekilde ahlaki ilkeleri
uyguladigini belirten ve bu yoniiyle Hume’dan ayrilan Smith, ikinci eserinde insanin
fayda ve kisisel ¢ikarina daha fazla agirlik vermistir. Ancak kanaatimizce bu iki eser,
birbirinin mubhalifi degil, aksine birbirini tamamlayan iki eser niteligindedir.
Smith’in, The Wealth of Nations eserinde cevaplamaya c¢alistigi temel soru The
Theory of Moral Sentiments ile iliskili bir sekilde iktisadi yasamin kendiliginden
islemesini saglayan bir ilkenin var olup olmadigidir. Nitekim o bu soruya bireysel
cikar cevabini vermistir. Dolayisiyla bu eser ahlaki temellere dayandirilmis, 6zgiir
bir ekonomi sisteminin insasi olarak okunabilir. Oyle ki, bu kitap bir donem
ozgiirliigiin Incil’i olarak kabul edilmistir (Kiigiikkalay, 2019: 101). Yine bu eseri
piyasa odakli ekonomistlerin Incil’i olarak ifade edenler olmustur (Suntum, 2005: 3).
Ingiliz tarih¢i Henry T. Buckle, Smith’in kitabinin incil de dahil olmak izere daha
once yazilmig tiim kitaplardan daha fazla Oneme sahip oldugunu belirtmistir
(Skousen, 2007: 12). Bu eserin bir Incil’e benzetilmesi siiphesiz onun sadece iktidar
sahiplerine degil, siradan insanlara da zenginlesmeyi vaad ediyor olmasiydi
(Skousen, 2003). Hatta bu vaadin evrensel oldugu da iddia edilmistir. Toynbee,
Adam Smith’in bu eserinin bir nevi buhar makinesi gibi eskiyi yikip yerine yenisini

koydugunu belirtmistir (Kuglikkalay, 2019).

Smith’in fikri yapisini etkileyen Hume’un insan dogasini, tarihsel tecriibelere
bakarak ampirik bir sekilde ele aldigin1 sdyleyebiliriz. Tarihsel tecriibeler
gostermektedir ki insan yapisi piyasa so6z konusu oldugunda cikarci bir yapiya
barinmektedir. Ancak bununla da beraber, insan dogasinin degisime ve gelismeye
potansiyeli oldugunu varsayar. Dolayisiyla insan dogast daha dnceki donemlerde ele
alindig1 sekliyle mekanik bir yapiya sahip degildir. Hume insan dogasindaki bu
gelismeyi tarihsel siire¢ icerisinde de dort safthada incelemistir. Buna gore ilkel avci
ve toplayici, koleci, feodal ve modern toplum asamalar1 insan dogasinin degisiminin

de temel asamalaridir (Kiling & Haslak, 2019: 68).

Doneminin politik iktisat¢isi olarak ifade edilebilecek Bernard Mandeville’nin
18. ylizyilin baslarinda yayimladigi The Fable of Bees: or Private Vices, Publick

Benefits kitab1 ilging bir paradoksu ileri siirmistiir. Buna gore gelenege baglh

76



kalinarak en fazla asagilanan ahlaksizliklar herkes tarafinda uygulanirsa bu durum en
bliylik kamu yararimi1 beraberinde getirecektir. Bu durumda dolandiricilik, liiks
diskiinliigii, bencillik ve aggozliililk, ekonomiyi olumlu anlamda tasiyacaktir
(Hundert, 2005: 1). Mandeville’nin bu paradoksu ortaya koyarken motivasyonu
ortacag ahlakeilariin gdziinde ahlaksiz olan seylerin yeni kapitalistler icin itici gii¢
olmasidir. Dolayisiyla bu giidiiler artik ahlaksiz degildir (Hunt, 2009: 62).
Mandeville’nin ahlak ile ilgili bu ifadeleri, ondan ¢ok sonra, 20. yy’da yasamis
Hayek’in ifadeleriyle benzerlik gostermektedir. Mandeville 6nemli olanin toplum ve
piyasa menfaati oldugunu diisiinmiistiir. Dolayisiyla buna hizmet eden her ne ise
ahlaki olacaktir. Pratikten ve sonuglardan bagimsiz olarak eylemlerin ahlaki ve gayri
ahlaki seklinde yorumlanmasi insanhiga fayda saglamamaktadir. Bu diisiincesiyle
Hayek’in, Mandeville’den etkilendigini sdyleyebiliriz. Bu eseri 6nemli kilan nokta,
18. ylizyil ahlak filozoflar1 ve iktisatcilarini etkilemis olmasidir. Francis Hutcheson,
David Hume, Jean-Jacques Rousseau ve Adam Smith bu isimlere 6rnek olarak
verilebilir. Ozellikle Jean-Jacques Rousseau’nun Toplum Sozlesmesi isimli eserinde
ele aldig1 siyasal otorite ve yOnetimin mesrulugu meselesi, ahlak baglaminda
distintildiiginde Madeville’in  diisiincelerine benzerlikler goriilecektir. Benzer
sekilde liberal iktisadin serbest piyasa anlayisinin olusmasinda bu eserin etkili
oldugu sdylenebilir (Vandenberg & DeHart, 2020). Mandeville’in 6ne siirdiigii ahlak
anlayiginin ortacag kilise ahlakina mubhalif bir niteligi s6z konusudur. Onun
kendisinden sonraki birgok diisiiniirii etkiledigi dogruysa da, iktisat teorisi anlaminda
en fazla etkiledigi ismin Adam Smith oldugunu sdyleyebiliriz. Mandeville’nin
bireysel haz ve tutkunun sinirlanmadigi bir ekonomi sistemi diisiincesi Smith’te de
goriilmektedir. Bu durum piyasa temelli ve kaynaklarin serbestce dolasim sagladig:

bir ekonomiyi beraberinde getirecektir.

Fayda kavrammin olusumunda Smith ile ayn1 dénemde yasamus Ingiliz filozof
Bentham’in da amilmasi gerekir. Bentham faydaciligin  kurucusu olarak
bilinmektedir. Liberalizm gelismesine biiyiik katkilar1 olmustur. O, en biiyiik
mutlulugun dogru ve yanlisin 6Slgiisii oldugunu belirtmistir (Burns, 2005: 46).
Bentham, An Introduction to the Principles of Morals and Legislation isimli eserinin

hemen ilk béliimiinde faydaciligin ilkelerini aciklamistir. Ona gore bir eylemin
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onaylanmasi veya onaylanmamasi insan tekinin veya bir grubun mutlulugunu arttirip
arttirmadigiyla ilgilidir. Bu insanla iliskilendirilebilecek tiim eylemler icin gegerlidir
(Bentham, 1823: 6). Buna gore fayda kavramui ¢ikar, haz, iyilik ve mutluluga dair ne
varsa Uretirken, bunlarin da ziddi olanlar1 6nleyici bir kavram olarak algilanmaktadir.
Bentham’m, 6zellikle faydayi bireysellik ve ahlak ile iliskili ele aldigi su ifadesi

onemlidir:

“Toplumun iyiligi ve ilgilisi kavrami ozellikle ahlak literatiirtinde siklikla kullanilan
terminolojilerden biri. Ancak burada asil anlamin ¢ogu kez kaybolmasina sagsmamali! Bunun
anlamu su sekildedir: Toplum bireylerden olusan bir biitiindiir. O zaman toplumun ilgisi veya
iyiligi o toplumu olusturan her bir ferdin ilgi ve iyiliginin toplamini ifade edecektir.”
(Bentham, 1823: 7).

Bentham’in bu ifadesi fayda, birey ve ahlak kavramlariin bir sistemde aslinda
ne derece birbiriyle iligkili oldugunu ve ahlaki olanin bireyin ilgisinden gectigini
kabul eden liberal diisiincenin temellerinin atilmasinda 6nemli bir yere sahiptir.
Dolayisiyla bireyin ilgisi anlasilmadan toplumsal bir iyilikten bahsetmek miimkiin
degildir. Kanaatimiz o yondedir Ki toplumsal iyilige giden yolun bireyin ilgisinden
gecmesi meselesi dogru bir yaklasimdir. Ancak bireyin ilgisinin metafiziksel
anlamda bir denetim mekanizmasina da bagli oldugu gozden kacirilmamalidir.
Bireylerin ilgilerinin birbirinden farkli oldugu ve sonucunda ¢ikar catigmalarinin
ortaya ¢ikmasi durumunda toplumsal anlamda iyiyi muhafaza edecek bir denetim
mekanizmasinin ve ayrica bu iist mekanizmayr da ki bu devlettir, denetleyecek
ilkelerin gerekliligi aciktir. Dolayisiyla fayda merkezli bir yaklasimda metafizik diye
adlandirilan meselelerin goz ardi edilmemesi gereklidir. Ancak Bentham’in, yasadig:
donem de g6z Oniinde bulunduruldugunda, Aydinlanma’yr besleyen bir

rasyonalitenin revagta oldugu bir donemde metafizikle olan mesafesi anlasilacaktir.

Stuart Mill, ahlakiligi fayda ve 6zgiirliikle iliskili olarak ele almistir. Ona gore,
bir fikrin dogrulugu faydanin da bir pargasidir (Mill, 2001: 24). Bu minvalde, Mill’in
ahlakin mahiyetiyle alakali Bentham’in fayda teorisinden etkilendigini sdyleyebiliriz.
Mill’in ahlakiligi ozgiirliik ve bireysellikle iliskilendirmesi onun kurumsal veya
siifsal anlamda belirlenen ahlaki ilkelere karsi tutumuyla yakindan iliskilidir. Buna

gore, egemen sinifin oldugu bir toplumda ahlaki ilkeler bu sinifin ¢ikarlarina hizmet
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edecek sekilde belirlenmektedir. Starta ve Helotlar, soylular ve koleler, kadin ve
erkek arasinda arasindaki miicadeleler tarih boyunca gerceklesen sinif ¢atismalarina
ornektir. Bu miicadeleden donemi itibariyle zaferle c¢ikan ise ahlaki ilkeleri de
¢ikarlarma gore belirlemistir (Mill, 2001: 10). Dolayisiyla Mill, insanlarin bireysel
anlamda, bir sinifa bagli olma sarti olmaksizin isteklerini yerine getirebildigi ve
eylemlerinin simirlandirilmadigi bir toplumun gercek anlamda 6zgiir olacaginm
diisiiniir. Bu toplumda ahlaki ilkeler de siniflarin ¢ikarlarina gore belirlenmeyecektir.
Ancak bunun ne derece uygulandigi ve liberalizmin gecerli oldugu bir piyasada da
piyasa ahlakinin kime veya kimlere gore belirlendigi sorusu, sorulmasi gereken

onemli bir sorudur.

Mill de insan dogasinin mekanik bir yap1 seklinde ele alinmasini elestirmistir.
Nitekim insanlik tarihi, insan tekinin dogasindaki gelismelere sahne olmustur. Mill
bu baglamda Isko¢ aydinlanmacilarin takip ettigi insanhigin ilerleme evreleri
semasini takip etmistir. Mill, Avrupa’da baslayan son evre olan modern toplum
evresinin zamanla tiim diinyaya yayilacagini diislinmiistir. Bu agidan tarihsel
ilerlemeci bu anlayisin evrensel oldugu varsayimi da hissedilmektedir (Kiling &

Haslak, 2019: 70).

Hume, Smith ve Mill’in goriisleri yukarida bahsedildigi sekliyle iken bunlardan
daha 6nce Birlesik Krallik’ta yasamis, liberal iktisadin ahlak anlayisinin sekillendigi
17. yy’m ahlakg¢ilarindan, Ingiliz liberal bir filozof olan Thomas Hobbes kismen
farkli diistinmistiir. Thomas Hobbes, Leviathan isimli eserinde tim insan
giidiilerinin bir arzudan kaynaklandigini ifade etmistir. O, bu arzuyu, merhamet de
dahil olmak Uzere tiim insan guduleri icin 6z-¢ikar ile iliskilendirmistir. “Baskasinin
felaketine tiziilmek acimaktir ve benzer felaketin kendi basina gelebilecegi
diisincesinden dogar.” ifadesi bu inanisin agik bir gostergesidir (Girvetz, 1963: 28).
Bu minvalde liberal ahlakin temel ilkesinin 6z- ¢ikar ve bencil, egoist bir ego oldugu
soylenebilir. Bunu bireyci ahlak kavramiyla ifade edebiliriz. Ozellikle bunu
destekleyici nitelikte su sdylenebilir ki Locke ve Hobbes insan dogasinin kiiltiir, din,
egitim gibi insan ilizerinde hegemonya kuran toplumsal faktorlerden siyrilarak
incelenmesi gerektigini sOylemektedir (Kiling & Haslak, 2019: 64). Nitekim

bahsedilen bu faktorler bireyci ahlaka miidahaleci konumda olmaktadir. Burada

79



sorulmasi gereken sorular, bireyci ahlakin insasinda ne tiir motivasyonlar1 etkili

oldugu ve bu ahlak anlayisinin hangi kurum tizerinden mesrulastirildigidir.

Hobbes’in bireyci ahlaka vurgusu, o donemin mekanik evren goriisiiyle yakin
iliskilidir. Buna gore herhangi bir sey en temel unsuruna kadar ayristirilabilir ve
yargilar bu en temel diizeyde verilir. Hobbes, bu evren anlayisinin insan dogasinin
analizinde de kullanilabilecegini savunmustur. Eger insana dair biyolojik veya
psikolojik durumlarin sabit unsurlar1 belirlenirse insan dogas1 da kavranabilecektir.
Yasamini devam ettirme ve sinirsiz miilkiyet arzusu insan dogasinin temel
gudulerindendir. Bu gudilerden hareketle Hobbes insan dogasini bencil ve ¢ikarci
olarak ifade eder. Birey her zaman bu iki temel karakterine gore hareket eder.
Ayrica ona gore insan dogasi sabittir, dolayisiyla insanin dogasi ahlaki anlamda bir
degisme ve gelisme gostermekten de mahrumdur (Kiling & Haslak, 2019: 65).
Ahlaki anlamda bu zafiyet durumu ortada iken bireylerin toplum olarak yasamalarini

saglayan ise devlet kurumudur, bu ise aragsal aklin isidir.

Yine aym dénemde yasamus, Ingiliz liberal bir filozof olan John Locke igin de
benzer diislinceler sdylenebilir. Locke bir eylemin ahlakiligini belirleyen seyin
inanglarimiz oldugunu ifade etmistir (Locke, 1992: 335). Ancak Locke’in inanca
yiiklemis oldugu anlam birinci béliimde ele alinan Miisliiman diistincesinden farkli
bir mahiyete sahiptir. Locke bilinen tabula rasa metaforu ile insanin zihni tamamen
bos bir sekilde bu diinyaya geldigini varsaymistir. Dolayisiyla insan tekinin fitrati
geregi dogustan sahip oldugu seyler yoktur. Kabaca her sey yasayarak ve tecriibe
edilerek 6grenilmektedir. Dolayisiyla Locke, ahlaki ilkeleri inangla iliskilendirirken
burada ifade edilen inan¢ kavrami insan tecriibesi ile alakali ve merkezinde rasyonel
aklin yer aldig1 bir inanctir. Hume, Smith ve Mill’den genel itibariyle ayrilan nokta
ise Locke’in duygu, haz ve fayda kavramindan ziyade ahlaki ilgilere kaynaklik
olarak insanin sonradan edinmis oldugu tecriibeleri degerlendiren rasyonel akli
gostermesidir. Locke insanin dogasi geregi bencil oldugunu kabul etmistir. Ancak bu
bencillik sinirli temel ihtiyaglar1 karsilamaya kadar gecerlidir, bu tatmin noktasindan
sonra insan etrafindakilere bencil bir tutum igerisinde yaklasmayacaktir. Dogadaki
kaynaklar ise tiim insanhigin temel ihtiyaglarini karsilamaya yeterli oldugundan

insanlar uzun vadede birbirini rakip olarak gérmeyecektir. Buna ilaveten, insan
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dogasinda diger insanlara bir sempati duymay1 saglayacak bir vicdan s6z konusudur.
Vicdan ahlaken dogru ve yanlis1 hesap edebilme yetisine sahiptir. Dolayisiyla akil
hesap yapma melekesiyle birlikte ahlaki olan1 da tespit edebilmektedir (Kiling &
Haslak, 2019: 66). Locke her ne kadar Hobbes’tan farkli olarak insani vicdani ile ele
alsa ve tamamen birbiriyle savas icinde okumasa da, o temelde bu sonuca karsi
cikmamaktadir. Nitekim bireyin zamanla vicdanmin sesini  dinlemekten
vazgececegini ve diger insanlara zarar vermeye yonelecegini varsaymaktadir. Bu
durumda insani i¢cinde bulundugu gayr ahlaki durumdan kurtaracak olan yine aragsal

akil olacaktir.

17. yiizy1l, Ingiliz klasik liberal diisiiniirii olan John Locke, devam eden yiizyilda
yasayan David Hume ve 19. ylizyilda yasamis J. Stuart Mill gibi disiiniirler
pozitivizmin Onde gelen temsilcilerinin olmasmin yaninda en Onemi liberal
diistintirlerden olmustur (Korlaelgi, 1986: 63). Ancak bu isimlerin liberalizmi
temellendirmelerinde bilimsel temellendirmeden ziyade daha farkli bir motivasyonun
s06z konusu oldugu goriiliir. Locke, ahlaki ve bilimsel yargilar arasinda bir takim
iligkiler kurmus olsa da bunlar1 ayn1 gerceve icerisinde degerlendirmemistir. Mill,
fikirlerinin gelecekte bilimsel temellere dayandirilabilecegini, ancak o dénem
itibariyle bunun miimkiin olamayacagini iddia etmistir. Dolayisiyla o da temellerini
ahlakta aramistir. Hume’un c¢alismalarinda da ahlakin isleyisi s6z konusudur
(Bagdemir, 2009: 15). Goriildiigii iizere her iki grupta da ahlak diisiincesinin liberal
ilkeler icin belirleyiciligi so6z konusudur. Ancak liberalizm igerisinde de ahlakilik
acisindan kararsiz kalan ve liberal ilkeler i¢in ahlaki zorunlu gérmeyen yaklasimlar
vardir. Ozellikle 20. yy’da yasamis Friedrich A. Von Hayek ve Ludwig von Mises bu

isimlere ornektir. Bu isimleri ileride daha detayl ele alinacaktir.

Liberalizmin dili kullanim sekline gore tasnifi yapilabilecegi gibi, sahip oldugu
diisiinsel zeminden de ¢ergevesinin ¢ikarilmasi miimkiindiir. Baska bir ifade ile bu
zemin liberalizmin ontolojik ve epistemolojik temellerini ortaya ¢ikarabilir. Bu siire¢
igerisinde aklin ve ahlakin birbirlerine gore konumlar1 da agik bir sekilde ortaya
cikacaktir. Insan eylemlerini rasyonel aklin belirledigi, ahlaki yargilarin ise aklin
dogru ve uygun bir isleyis mekanizmasinin {iriinii oldugu seklindeki bir kabul bu iki

kavramin alt st iligkisini anlama baglaminda bir ipucu niteligindedir. Bu kabulde
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aklin isleyis mekanizmasinda uygunlugun ve dogrulugun neye gore belirlenecegi
konusunda bir belirsizligin sdz konusu olmasi ise akla verilen otorite gtictnin bir
yansimasi olarak okunabilir. Hobbes da, Locke gibi rasyonel akli merkeze alarak

ahlakiligi degerlendirmistir.

Ahlaka kaynaklik eden kurumlarim en Onemlilerinden birinin din oldugunu
gectigimiz boliimde ele almistik. Bu durum bireyci ahlakin insasi igin de gegerlidir.
Bireyci ahlak meselesi Hristiyanliktan, Orta Cag kilise algisindan ve Protestan
diisiinceden bagimsiz diisiiniilemeyecektir. Nitekim bu kavramlarin i¢inde bulundugu
sosyal gercekligin kapitalist ve liberal anlayisin ahlaki zeminini insa ettigi
soylenebilir. Bu ahlakilik birinci bélimde ele alman islam ahlakindan tamamen
farkli bir ontolojik zemin lizerine insa edilmistir. Dolayisiyla ilkeleri de birbirinden

farkli olacaktir.

16. yy ile birlikte sayilar1 giderek artan iiretici kapitalist orta sinif sadece devletin
miidahaleci politikalarina degil, bunun arka planinda ayn1 zamanda Katolik kilisenin
yaptirimlarina da karst ¢ikmistir (Hunt, 2009: 59). Bu durum yasanan bir reform
hareketiyle Protestan teolojisini meydana getirmistirr Bu akim Almanya ve
Ingiltere’de ferdi dindarlig1 6n plana ¢ikarirken benzer bir anlayisin Fransa’da dini
tolerans ve vicdan  hiirriyeti baglaminda giindeme geldigi goriilmektedir
(Waardenburg, 2007). O dénemde Katolik olan Fransa’nin bu yeni Protestan gruba
kars1 ciddi yildirma politikalar1 s6z konusu olmustur. Huguenot’lar olarak bilinen bu
grup iskence ve yildirma politikalarina karsi kendilerine siginma daveti gonderen
Ingiltere basta olmak iizere farkli iilkelere kagmuslardir. Tarih¢i Labrousse’a gore
Huguenot’lar girisimci, c¢aliskan ve ahlakli oluslariyla ender rastlanir insanlardir
(Labrousse, 1974: 245). Bu insanlarin topluluklar halinde tilkeden kagtiklar1 goz
oniinde bulunduruldugunda, Fransa’nin bir¢ok is kolunda c¢aligkan ve yetenekli
is¢ilerini kaybettigi sOylenebilir. Bu anlamda emek, sermaye ve teknik gibi bir takim
kaynaklar da basta Ingiltere olmak iizere farkli iilkelere kaymustir. Huguenotlara
kars1 yiriitilen bu politika, kurulmakta olan kapitalist bir sistem igerisinde

Fransa’nin yerini etkileyici bir olay olarak tarihteki yerini almistir.
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Protestan teoloji liberalizme de temel teskil eden bireyci anlayisin kabul
gérmesine dini bir mesruiyet zemini hazirlamistir. Ozellikle ticari orta smifin
denetim ve sinirlamaya muhatap olmaksizin faaliyetlerini gergeklestirmesine onay
veren bu dini goriis insanlarin belirli ritiiellerden ziyade, itikatlariyla hakikate
ulasacaklarini iddia etmistir (Hunt, 2009). Tek bir ciimle ile ifade edilen bu degisim,
muhtevasi itibariyle derin etkileri de beraberinde getirmistir. Hakikat ve itikat
kavramlarimin birbirine baglanmas1 Orta Cag Hristiyanlik anlayis1 i¢in bir devrim
anlamma gelmektedir. Bu durum hakikat anahtarinin kilise kurumunun elinden
alinarak itikadin muhatab1 bireyin vicdanina verilmesi anlamima gelmektedir.
Hakikat arayisinda ve ona ulasacak yolda yaganan bu kirilmanin nigin ortaya ¢iktigi
meselesi, donemin sartlar1 igerisinde diisiiniildiigli zaman anlamlidir. Orta Cag
Hristiyanlik anlayisinda Katolik kilesi 6zellikle bir takim ritiiellere bireyi zorlamakta,
dolayistyla sadece bireysel bir ¢abanin insanin kurtulusuna vesile olamayacagini
savunmaktaydi. Bu durumun ruhban sinifina biiyiik bir giic sagladigi da sdylenebilir.
Nitekim bu durum kiliseye bagimli bir toplumsal yapiyr meydana getirmekteydi
(Hill, 1966: 43). Protestan goriis, kilisenin tek dogru merci olarak kabul edildigi
diinya anlayisint yikarak bunun yerine bireyin kendisini 6n plana cikarmistir
(Russell, 1997: 273). Bu doniisiim ahlaka neyin kaynaklik ettigi meselesinde de bir
degisimi kagimilmaz kilmistir. Katolik kilisenin dogru ve yanlisi, ahlaki olan ve
olmayan1 belirledigi bir sistemden, kurumdan bagimsiz bireyin ahlaki olana kendi
vicdam ile karar verebilecegi bir yaklasima ge¢is yeni orta siif iiretici tarafindan
hizli ragbet gérmiistiir. Dolayisiyla liberal ahlak anlayisinin olusumunda Protestan
diistincenin bireyin vicdanina yaptigi vurgu, ahlaki doniisim siirecinde Katolik
kilisenin rolii de géz Oniinde bulunduruldugunda, 6nemlidir. Hill’in su ifadesi bu

tabloyu gozler 6niine sermektedir:

“On altinc1 ve on yedinci yiizyilda, Cenova, Amsterdam ya da Londral1 is adami kalbinin
en derinlerine baktig1 zaman, Tanri’nin 6zel miilkiyet ilkesine yonelik derin bir saygi ektigini
gordii... Bu insanlar, eski kilisenin gelenek hukukuyla catigsa da, ekonomik uygulamalarmin
Tanri igin k6tii olmadigini tamamen gergek ve gliglii bir bi¢imde hissetiler.” (Hill, 1966: 46).

Avrupa’nin hem s6z konusu doniisiim 6ncesi hem de sonrasi olmak iizere iki

ahlak anlayisinin da Islam ahlak diisiincesinden farkli oldugunu belirtmek gerekir.
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Kilisenin giict elinde bulundurdugu donemlerde ahlaki ilkeler ruhban sinifinin
cikarlarina gore belirlenirken, yasanan donilisiim sonrasinda degisen sadece ¢ikar
gruplar1 olmustur. Bu baglamda yeni ¢ikar grubunun firetici kapitalist orta siif
oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla Avrupa’da soz konusu doniisiim dncesinde ve
sonrasinda ahlakilik meselesine ekonomik saiklerin yon verdigi goriilecektir.
Dolayistyla Protestan diisiincenin ortaya ¢ikist  “yeni ekonomik olusumu
tinsellestirme ¢abas1” olarak yorumlanabilir. Bu anlayis ortacag doktrinlerinden
tamamen farklidir. Nitekim bu durumda Tanr1’y1 memnun etmek ve ahlakli bir kul
olabilmek i¢in sebat gostererek ¢ok ¢alismanin alt1 ¢izilmistir. Fransa’da ortaya ¢ikan
Protestan Huguenot’larin da bu niteliklere uydugu ifade edilmisti. Cok ¢alismanin
tyiligi fikrine zenginlerin servetlerini savurganlik igerisinde harcamasinin elestirisi
de eklenince sermaye birikimine ve kapitalistlerin olusumuna neden olacak kap1 da
aralanmistir. Bu anlayista zenginlerin servetlerini hesapsizca harcamalart Tanr1’ya
kars1 ahlaki simirlar igerisinde kabul edilen bir davranis olarak goriilmemistir. Bu

durumu Fullerton su sekilde ifade etmistir:

“Insan tutkusundaki siirekli, sistematik ve etkili isleyisi belirleyen dini deger, iktisadi
yayilmanin en 6nemli vasitasi oldu. Bir taraftan kati tiketim sinirlamalarinin, diger taraftan
iretimin sistemli olarak yogunlastirilmasinin tek sonucu olabilirdi: sermaye birikimi.”
(Fullerton, 1959: 19).

Dolayisiyla Protestan ahlak anlayisi, yeni kapitalist simifin ortaya ¢ikmasina
imkan saglayan, bunu yaparken de “Tanri’nin arzuladigi gibi goriinen” bir din

anlayis1 olusturmustur.

Liberal ahlak anlayis1 baglaminda endiistri devriminin de ele alinmasi
gerekmektedir. Daha once de belirtildigi iizere insanlik tarihini temelden etkileyen
iki olaydan biri endiistri devrimidir. Bu gelisme Avrupa merkezli yagsanmasina
ragmen bununla smirli kalmamis ve etkisini tiim diinya hissetmistir. Oyle ki, diinya
tarihi endiistri devrimi Oncesi ve sonrasi diyerek ikiye ayrilsa aradaki ciddi
farkliliklar goze carpacaktir. Endiistri devriminin liberal ahlak anlayisiyla ne gibi bir
iligkisinin oldugu sorusu sorulabilir. Bu noktada sunu belirtmek gerekir ki endiistri
devrimi ahlak, devlet, fayda, sermaye gibi kavramlarin doniisiimiine neden olmustur.

Dolayistyla liberal ahlak anlayisinin siire¢ igerisinde sekillenmesinde endiistri
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devriminin &nemli bir yeri vardir. Ozellikle 17. Ve 18. yiizyillarda, ingiltere ve
Fransa basta olmak iizere Avrupa’da yasanan Aydinlanma Hareketi, endiistri
devrimine zemin hazirlamistir. Bu donemin belki de en 6nemli 6zelligi bilginin
kaynagi olarak aklin merkeze konulmasidir. Bu donemde inang temelli bilgiler eski
cazibesini yitirmis, meseleleri tarafsiz ve bilimsel yontemler ile ele almak populerlik
kazanmigtir. Bilimsel kesifler ile doganin sirlarini ¢ozen insanoglu, bu sekilde ona
daha fazla miidahale etme imkani bulmustur. Dolayisiyla insan-doga iligkisi bir nevi
0zne-nesne iliskisine evrilmistir. Doga insanin faydasi i¢in var olan, hesapsizca
miidahale edilebilen bir gergekligi ifade etmektedir. Doganin sirlarin1 ¢dzen
Aydinlanma donemi disiiniirleri, 6teden beri bagh kaldiklar1 kilise geleneginin
etkisiz kaldigini tecriibe etmistir. Her gecen giin insanlik adina daha fazla gizemi
cozen bu hareket, bilimsel caligmalara olan gilivenin de artmasii beraberinde
getirmistir. Bilimsel ¢alismalarin merkezini teskil eden insan akli artik sinirsiz bir
otorite alan1 elde etmistir. Dolayisiyla inang, ahlak gibi metafizik konular1 artik bilim
ve aklin giiciiniin gblgesinde ve insa edilen bu modern bilim metodolojisi ad1 altinda
incelenmistir. Bu yeni sistem Tanri’nin buyruklarina degil, aklin {iriinii ilkelere
dayanmaktaydi. Sonug olarak ahlaki ilkelere de Yaratici’nin bilgisi degil, insan akl

kaynaklik edecektir. Bu durum liberalizmin ahlak tartigmalarina da sirayet etmistir.

Endiistri Devriminin etkisinin yogun bir sekilde hissedildigi 19. yy. sosyolog ve
filozoflarindan Auguste Comte, bu ylizyili Bati’'nin gegirdigi ii¢ evrenin, bunlar
teolojik diislince donemi, metafizik diisiince donemi ve pozitif diisiince donemidir,
liclinciisiiniin baglangic1 olarak ifade etmektedir. Bu donem bilim adamlar ile
kapitalist ve liberal zihniyete sahip girisimcilerin 6n plana ciktig1 bir donemdir
(Simsek, 2008: 256). Endiistri devrimi, bilim ve teknik adi altinda yapilan eylemler
ahlaktan bagimsiz olmamistir. Nitekim teknik ile birlikte endiistrinin gelisimi Batili
davranig kurallar1 ve onun diinya goriisiinii yansitmaktadir. Endiistri devrimi ile
birlikte modern bilim anlayisi, Tanri’nin yeryiiziindeki misyonunu biiyiik Slgiide
devralmistir. Endiistri toplumunun insani Tanri’ya ve Tanri buyrugu bir ahlaka
uymamayi tercih etmis, bunun yerine bilimsel gercekleri ve bu gerceklige hizmet

eden bir ahlaki 6ncelemistir.

85



Ozellikle yakin dénem liberal diisiiniirlerin, piyasaya ve ahlaki ilkelere bir biitiin
olarak yaklasmalari s6z konusudur. 20. Yiizyil ahlak filozofu ve siyaset felsefesi
alaninda yazilmis 6nemli eserlerden kabul edilen A Theory of Justice ’in yazar1 John
Rawls, adaletin en rasyonel halinin faydacilik ile viicut buldugunu iddia etmistir
(Rawls, 1971: 20). Buna gore bir insanin bir takim eylemler arasindan se¢im
yaparken kendisine en fazla fayda getireni veya en az zarar verecek olani se¢mesi
son derece rasyonel bir davranistir. Rawls bunun toplum ic¢in de gegerli olacagini
diisiiniir. Toplum da bu rasyonelligi uygulayacak ve en fazla toplam yarar
saglayacak olan eylemi sececektir. Toplum bu se¢iminde tipki birey gibi toplam
faydasint maksimuma c¢ikarmayr hedeflemektedir. Bu durum ise adaletin tesis
edilmesi i¢in bir aragtir. Rawls, ahlakiligi adalet iizerinden okumus, adaletin
ozgirliikk ve esitsizlikle miicadele ilkelerine bagl kalinirsa miimkiin olabilecegini
ifade etmistir. Ancak burada esitsizlikle miicadele ifadesini biraz agmak
gerekmektedir. Ona gore esitsizlik higbir zaman ortadan kaldirilamayacak bir
kavramdir. Dolayisiyla adaletin tesis edilmesi esitsizligin etkilerinin minimuma
indirilmesiyle miimkiindiir. Bu durum, esitsizligin farkli siniflar i¢in en avantajh
olacak sekilde dagitilmasiyla miimkiin olacaktir (Rawls, 1971: 53). Esitsizligin
piyasadaki yikici etkilerini azaltmak ahlaki bir eylemdir. Ama esitsizligin ortadan
kaldirilmas: s6z konusu degildir. Rawls esitsizligin ortadan kaldirilamadigi bir
diinyada ahlak ve adaletin tesisini bireyin, kisisel durumlardan kendini soyutlamasina

baglamistir. Bunu bilgisizlik pecesi kavramiyla ifade etmistir (Rawls, 1971: 77).

Bir diger mesele ise 6zgiirliiktiir. Rawls, 6zgiirliigli insanlik tarihi kadar eski ve
kadim bir kavram olarak ele almistir. Dolayisiyla bugiine kadar 6zgiirliik kavrami ile
alakali ¢ok sey yazilmis, bircok tanim yapilmistir. Rawls bu tanimlara bir yenisini
eklememis, ancak her tanimin ortak degindigi noktalar olduguna igaret etmistir. Buna
gore Ozgiirliik nasil tanimlanirsa tanimlansin, bir insanin bir eylemi yapmakta ya da
yapmamakta serbest birakilmasimi ifade etmektedir (Rawls, 1971: 177). Rawls,
Ozgiirliigi insanligin temel meselesi olarak genel bir ¢ergeveye oturttuktan sonra
bunun ekonomi ve piyasa yoniine de agiklik getirmistir. insan tekinin 6zgiirliigii, bir
bakima ahlakiligin geregi kabul edilmistir. Burada dikkatli bir okuma ile Rawls ve bu

donemde liberalizm hakkinda yazanlarda ahlakiligin bir doniisiime ugradig
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goriilebilir. Ozellikle 17. Ve 18. yiizyillara ahlak liberalizm igin temel teskil etmekte
iken burada liberal ilkelerin ve ahlakiligin aslinda biitiinlestigi bir tablo ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla ahlak meselesi bir otorite olma konumundan indirgenmistir.

Robert Nozick de ahlaki ve liberalizmi birlikte degerlendiren yazarlardandir.

Son donem liberal diisiiniirlerden olan David Gauthier, Morals by Agreement
isimli eserinde piyasa ahlakinin piyasa basarisizliklarindan dolayr meydana ¢iktigini
belirtmistir. Gauthier bu durumu somut bir sekilde ifade etmek i¢in tam rekabetgi
piyasayr Ornek vermistir. Tam rekabet piyasasinda ahlaki ilkelerin olmadig
goriilmektedir. Ahlaki ilkeler varliklar1 geregi simirlara sahiptir ve kisitlayicidir,
ancak tam rekabet piyasasi i¢in bu sinirlar kabul edilemeyecegi i¢in ahlaki ilkelerin
piyasa zaafligina isaret ettigi disiiniilir. Oysa her birey kendi arzu, istek ve
cikarlariyla bas basa birakildiginda piyasa ideal olan ahlaki anarsiyi tesis edecektir.
Tam rekabet¢i piyasanin temel Ozelliklerinden biri piyasa aktorlerinin kararlarini
rasyonel bir akil ile almalaridir. Bu akil ise piyasa ahlakinin kaynagidir (Gauthier,
1986: 84). Dolayisiyla tam rekabetgi bir piyasanin isleyisini belirleyen bir ahlak s6z
konusu degildir. Ge¢miste de kabul edilen bu tarz bir ahlak anlayis1 piyasa zaafindan
baska bir sey degildir. Ahlak denilen kavram, tam rekabetci piyasa icerisinde olusan
bir kavramdir. Dolayisiyla Rawls’da goriildiigii gibi Gauthier de liberal ilkeleri ve
ahlaki ilkeleri bir denklik iliskisi icerisinde incelemistir. Gauthier’in bu ifadelerinden
onun ahlakin varligina kars1 oldugu anlagilmamalidir. Onun belirtmek istedigi piyasa
ahlakinin  sorumluluklar iizerinde sekillendigidir (Gauthier, 1986: 1). Bu
sorumluluklar ise bireyin rasyonel aklinda onaylanmis olan gergekliklerdir.
Dolayisiyla rasyonel akilla isledigi varsayillan tam rekabet¢i piyasalarda aslinda
ahlaki kurallar belirlenmemekte, ¢tnkii bu kurallar piyasanin i¢inde i¢kin olarak yer

almaktadir.

Liberal ahlakin siire¢ igerisindeki tecriibesi baglaminda 20. yy neo-liberal bir
iktisat¢1 olarak Friedrich August von Hayek’ten de bahsetmek gerekmektedir. Hayek
klasik anlamda liberal goriislerin yeniden canlanisini ifade eden neo-liberalizmin
onemli kuramcilarindandir. Hayek’in liberal ilkelerinin kaynakliginin ahlakilik olup
olmadig1 baglaminda yaklasimlarii anlayabilmek, onun epistemolojiye bakisiyla

ilgilidir. Hayek, 20. yiizyilinda bilgiye ve bilime bakista genel referans olarak kabul
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edilen deney ve gozleme dnem vermistir. Dolayistyla dogustan bilgi diye bir sey s6z
konusu olmayip, bilgimizin kaynagi deney ve gozlem araciligiyla elde ettigimiz
tecriibelerimizdir. Bu minvalde Hayek’in ampirik bir diisiiniir oldugu sdylenebilir

(Yayla, 1992: 47).

Friedrich A. Von Hayek liberal ilkeler icin ahlaki temellere gerek olmadigini
varsaymistir. Ancak bu durum ahlaka kars1 bir ¢atigma anlamina da gelmemektedir.
Sadece kendilerinden Onceki disiiniirlerden farklari, ahlaki liberalizmin
mesrulastirict kaynagi olarak gormemeleridir. Liberal ilkelerin kaynaginin ahlak olup
olmamasi 6nemli degildir, lizerinde durulmasi gereken nokta bu ilkelerin ne gibi
sonuclar meydana getirdigidir. Dolayisiyla ilkeler birer aragtir ve bu aragla nelerin
elde edildigi 6nemlidir (Hayek, 1995: 45). Bu anlayis ile liberalizm ve ahlak iligkisi
acisindan yeni bir boyutun tartismaya acildigini sdyleyebiliriz. Buna gore farkhi
ahlaki diisiincelerin bir toplumda var olmasi gayet olagan bir durumdur. Onemli olan
bu farkliliklar igerisinde bir arada yasayabilmektir. Ahlak burada arag gorevindedir.
Asil amag toplumdaki islerliktir. Bu amacin gergeklestirilebilmesi i¢in de minimum
derecede sinirlamalara ihtiya¢ vardir. Bu sinirlamalar ahlak konusunda da gecerlidir.
Genel o6lcekte toplum, 6zelde ise piyasanin isleyigin nasil olmasi isteniyorsa ahlaki
ilkeler buna aracilik etmelidir. Dolayisiyla ilkelerin baglamima goére degisiklik
gostermesi muhtemeldir. Ancak burada dikkatten kacan bir nokta toplum dizeninin
ve piyasanin isleyisinin nasil olmasi gerektigi sorusunun bizzat kendisinin ne derece

ahlaktan bagimsiz oldugudur.

Liberal disiincede bireyciligin 6nemi daha once ifade edilmisti. Bu anlayista
bireyin bencil, ¢ikarct olmasi ve kendi ayaklari iizerinde durmasi varsayimi gecerlidir
(Heywood, 2007: 36). Hayek de bireyci insan anlayisini 6zgiirliige giden yol olarak
gormektedir. Ancak onun bireyci anlayis1 toplumdan tamamen izole edilmis, keskin
bir bireycilikten farklidir. Bireyin bir sekilde topluma baglilig1 ve bireyci eylemlerin
toplumsal iliskilere gore sekillenmesi s6z konusudur. Dolayisiyla diger insanlari
birey olarak algilarken onlar1 hi¢gbir zaman toplumsalligin bir parcasi olmaktan
bagimsiz diisiinmeyiz. Birey ve toplum incelemesinde bireye yapilan vurgu, onun
Ozgirlik kavramina dikkat cekmek istemesindendir. Bireyin toplum igerisindeki

rolii, bireysel 6zgiirlige kismen de olsa miidahalenin kapilarina agiyor olsa da bu
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durum insan tekinin sosyal bir varlik olmasindan kaynaklanmaktadir. (Miller, 2010:
42). Hayek’in, insan tekinin bireyci ve toplumsal yoniiniin iliskisi iizerine diislincesi,
onun liberalizmi yorumlamasinda da etkili olmustur. O, liberalizmin temel
taglarindan olan birey ve toplumun rasyonalist olma varsayimina karst ¢ikmustir.
Hayek, rasyonalist teorinin 6zellikle John Locke ve onu takip eden diisiiniirlerin
fikirleriyle sekillendigini belirtmistir. Rasyonalizm dogal bir 6zgiirliikk varsayimindan
sekillenmektedir. Bu varsayima gore her birey dogustan 6zgiir olma hakkina sahiptir.
Bunun da otesinde, insan Ozgiirlige dogdugunda kendisine verilen akli ile
ulasacaktir. Ahlak, dil, kanun gibi kavram ve kurumlar ise insan aklinin bir Uriiniidiir.
John Locke tarafindan kullanilan “the state of nature” insanlarin akillarini
kullandigr ve 0Ozgiirliiklerinin higbir sekilde kisitlanmadigi bir donemi ifade
etmektedir. Ancak daha sonra insanlik devlet gibi medeni bir takim kurumlar1 aklini
kullanarak icat etmistir. Hayek, insana, 6zgiirliige ve akla bu sekilde bir yaklasimi
dogru bulmamaktadir. O, rasyonalist yaklagimin aklin sinirlarini ve insanin toplumsal
yoniinii belirlemekte zorlandigini dile getirmistir. Bu sebeple liberalizmi anti-
rasyonalizm izerinden yeniden canlandirmayr amaglamistir. Anti-rasyonalist
yaklagim insanin dogustan 6zgiir oldugu yaklasimini, Locke’in bahsettigi “the state
of nature” durumunu kabul etmemektedir. Aksine, insanlik aile temelli olmak {lizere
topluluklar halinde yasayagelmistir. Dolayisiyla medeniyet kurumu rasyonel aklin bir
urtinii olmaktan ziyade, insanlik tarihinin agir bedeller altinda 6grenilmis deneyim ve
tecriibelerinin bir sonucudur. Ozgiirliik kavramindan ise medeniyetin insasindan
sonra bahsedilebilecektir. Dahasi, medeniyet insanligin ilerlemesinin bir sonucu
olmayip, medeniyetin varlig1 insanliga bu ilerlemeyi getirmistir. Insan akli ahlak, dil
ve kanun gibi kavramlarin {ireticisi olmayip, aksine bunlarin varliginda fonksiyonunu
yerine getirebilen bir yapiya sahiptir. Devlet gibi kurumlar da insan aklinin,
Ozgiirliigli korumak i¢in icat ettigi kurumlar olmayip; bu gibi kurumlarin ortaya
cikmast bir nevi 0zgiirliiglin tartisilmasi ihtiyacini dogurmustur. Hayek’in amaci
Hume, Smith gibi filozoflarin tartismalartyla ilkeleri belirlenmis klasik liberalizmi
tekrar canlandirmak olmustur (Miller, 2010: 42-44). Dolayisiyla Hayek’in, en basta
ifade edilen, liberalizmin tarihsel kolunu temsil ettigi sOylenebilir. Onun ahlak,
devlet ve medeniyet kavramlariyla ilgili sdyledikleri tiim bunlar destekleyici
niteliktedir.
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Sonugta, Hayek’in deney ve gozleme onem verdigi sOylenebilir. Deney ve
gozlemin bilimsel ¢aligmalar iizerindeki egemenligi her ne kadar pozitivist diisiince
ile fen bilimleri tlizerinde dogmus olsa da, bu anlayis sosyal bilimler i¢in de zaman
icerisinde kabul edilir bir yontem halini almistir. Hayek, insanlifin tecriibeleri
degerlendirmesi silirecinde aklin Onemini géz ardi etmemistir. Ancak onun
rasyonalistlerden ayrildig1 nokta, birey ve akil iliskisine toplum veya toplulugu da
dahil etmis olmasidir. Ayrica Hayek ahlakiligin rasyonel akil tarafindan icat edildigi
varsayimi kabul etmemistir. Buna goére ahlakiligi belirleyen, insanlik tarihinin
yasamis oldugu tecriibelerin birikimidir. Bu durum devlet, medeniyet gibi kurumlarin
insas1 i¢in de gegerlidir. Aklin énemi ise tecriibe birikimini isleyen ve bunu analiz
eden bir fonksiyona sahip olmasindan gelmektedir. Hayek, akli konumlandirmada
Oonemli varsayimlarda bulunmustur. Ancak onun akla kaynaklik eden bir takim sabit
temel ilkelerden bahsetmemis olmasi, bagka bir ifade ile ahlak gibi {ist kavramlarin
da insanligin tecriibesiyle sekillenen, degisken kavramlar olarak algilanmasi eksiklik
olarak goriilebilir. Burada kastedilen ahlaki bir takim ilkelerin insanlifin tecriibesiyle
sekillenemedigi degildir, aksine yasanan tecriibeler bu tiir kavramlari
sekillendirmistir. Ancak 6zellikle ahlak gibi kapsayict kavramlarin temel bir takim
donemler {stii ilkelerine vurgu yapmak onemlidir. Aksi takdirde Hayek’in de ifade
ettigi sekliyle doneme ve piyasanin sartlaria gore degiskenlik gosterebilen bir ahlaki
cogulculuk meydana gelecektir ki bu durumun bir ahlak anarsisi meydana ¢ikaracagi

diistiniilebilir.

Liberalizmin ahlak ile olan iliskisini farkli sekilde ele alan diisiiniirlere bir diger
ornek yine 20. yy’da yasamis, modern liberteryenizm hareketinin etkili isimlerinden
olan ve Adam Smith’ten etkilenen Ludwig von Mises’tir. Mises liberal ilkeleri ahlak
ile temellendirmek yerine, bu ilkelerin ahlak ile ¢atigsma igerisinde olmadig1 temeline
dayanmistir. Ona gore liberal ilkelerle ahlak ortak bir eylem mantigina sahiptir.
Ornegin liberalizmin piyasa diisiincesi ahlakilik ile temellendirilmez, ancak
varolussal olarak piyasa diisiincesi ahlak ile benzerdir (Mises, 1949: 92). Bu diisiince
ahlaki liberal ilkelerin temeli olarak gérmezken, s6z konusu iki kavramin birbiriyle

celismeyecegi varsayimiyla ahlak meselesini agmaya calismigtir. Nitekim piyasa
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kavrama kaynaklik etmeyen ve ayni zamanda bununla c¢elismeyen ahlakilik

piyasanin sekillenmesine herhangi bir engel de teskil etmeyecektir.

Liberalizm ve ahlak baglaminda zikredilmesi gereken bir diger onemli isim,
muhafazakar ve Iskog liberal ekoliin 20. Yiizy1l en énemli temsilcilerinden sayilan
Isaiah Berlin’dir. Berlin, 20. yiizyilda liberalizmin temellerinin ¢oktan insa edildigi
bir donemde, bu akimin felsefi temelleri iizerine ¢aligmalarda bulundu. Ona gore
liberal ilkeler bir takim felsefi temellere dayanmaktadir. Berlin, iyi amaglarin ve
eylemlerin ¢okluguna inanmistir. Dolayisiyla tek tip bir dogru amag veya eylemden
s0z edilemez. O, bunu ahlaki ¢ogulculuk seklinde ifade etmistir (Berlin, 1969: 47).
Dolayisiyla aslinda Berlin her zaman igin gegerli ideal bir gergekligi kabul
etmemektedir. Berlin, iyi eylemlerin ¢oklugundan bahsederken bunu bilimsel
determinizm kabulii altinda diistinmemektedir. Baska bir ifadeyle iyiligin veya
dogrunun ne olacagi degisebilmekle birlikte bu konuda insanlar1 belli bir kalip iyi
anlayisin1 kabul etmeye zorlayacak bir gii¢ yoktur. O bu meseleyi self-realization
kavramiyla agiklamaktadir (Berlin, 2002: 187-191). Berlin, Plato’dan 20. yiizyila
kadar, oOzellikle 18. yiizyilda, degerlerin evrenselligi temelinde objektif bir
ahlakiligin insasimin amaglandigini belirtmistir. Ancak bu amacin aksine, degerler
konusunda tarih boyunca degisik fikirler bir arada goriilmistiir (Berlin, 1999: 148).
Berlin bunu degerlerin pliiralizmi seklinde ifade etmektedir. Birbirinden farkli olan
yasam bigimleri, deger algilar1 gibi tercihlerin biri digerinden iistiin olmadig1 gibi
daha kotii de olamayacaktir. Aksine, bu farkliliklarin her biri degerlidir (Turhan &
Ulusahin, 2007: 75). Dolayisiyla tek bir dogru cevap aramak, eger birden fazla dogru
var ise de bunlarin iist baglikta birbiriyle uyumlu bir biitiin olusturmasini beklemek
dogru degildir.  Berlin, Two Concepts of Liberty adli yazisinda degerlerin

pliiralizmiyle alakali sunlar1 dile getirmistir:

“Adalet, gelisme, bir ulusun, irkin veya simifin kurtulusu, 6zgiirlikk gibi tarihin biiyiik
idealleri onilinde insanlarin katledilmesi her seyden once tek bir inang diisiincesinden
kaynaklanmaktadir. Bu inang, insanlarin inandigi biitiin degerlerin sonunda birbiriyle
uyumlu olduklar1 ve hatta birbirini i¢erdikleri varsayimina dayanmaktadir.” (Berlin, 2002:
170-171).
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John Rawls ve Hayek’in liberal felsefe anlayislar1 John Locke ve Kant gibi
liberal bir evrensel rejimi diislerken; Isaiah Berlin, liberal felsefeden Thomas Hobbes

ve David Hume gibi bir arada baris i¢inde yasamay1 anliyordu (Gray, 2003: 8).

Ayni ylizyllda yasamis bir ekonomist olan Schumacher ekonomist ve bir
istatistik¢i olmasi dolayisiyla ahlakiligi daha teknik bir kavram olan iiretim lizerinden
incelemigtir. Schumacher, {retim meselesine insanligin yaklasimiyla ahlakilik
arasinda bir baglanti kurmustur. Bilindigi lizere piyasanin temel bilesenlerinden biri
tiretimdir. Ozellikle liberal anlayista {iretimin 6niindeki smirlarin kaldirilmas: veya
daha serbest birakilmasi, iiretim {izerinden insanligin ahlaki anlamda zihniyetini
okumaya da yardimci olmaktadir. Bu yiizyilda insanoglunun dogay1, kendisinin de
icinde bulundugu bir biitiiniin pargast olarak degil de, daha ziyade ona egemen
oldugu ve miidahale edebildigi bir varlik gibi gordiigii s6ylenebilir (Schumacher,
1975: 14). Bu durumda doganin, i¢indeki kaynaklarla birlikte insanogluna kars1 bir
nesne roliine indirgenmesi s6z konusudur. Bu durum ozellikle insanin kendisini

varlik alemi igerisinde koydugu pozisyon baglaminda dnemlidir.

Keynes ile Ingiltere’de tanisma firsati bulan Schumacher, 1929 yili Diinya

Ekonomik Buhrani doneminde Keynes’in su alintisin1 iletmektedir:

“En azindan daha bir ylizy1l boyunca kendimizi ve baskalarini iyinin kotii, kotiiniinse iyi
olduguna inandirmalyiz; ¢iinkii kotii ise yarar, iyi ise yaramaz. Ac¢gdzliiliik, tefecilik ve
ihtiyathilik daha bir siire daha Tanrilarimiz olmaya devam etmelidirler. Cilinkii ancak onlar
bizi ekonomik gereksinimlerin tiinelinden giinisigina ¢ikarabilirler.” (Schumacher, 1975:
24).

Bu 6rnek aslinda piyasa ve ahlakiligin iligkisi baglaminda ¢ok sey sdylemektedir.
Piyasanin tekrar normale donmesi i¢in ahlaki ilkelerden feragat edilmesi, baska bir
ifade ile piyasanin bizzat ahlakiligi sekillendirebilmesi dikkat c¢ekicidir. Ahlakin bir
gecerliligi s6z konusu olmadigi gibi, siirecin normale donmesinde bir ayak bagi
oldugu izlenimi s6z konusudur. Bu durum piyasa kavraminin gec¢irmis oldugu bir
dontisimden bagimsiz diisiiniilemeyecektir. Bu doniisiim {igiincii boliimde daha
detayli ele alinacaktir. Ayrica Keynes’in ifade ettigi sekliyle olumsuz davraniglarin

“bir silire” daha devam etmesi ifadesi ucu agik bir sdylem olmasi bakimindan da

tartismaya agiktir.
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2.5.Liberal Piyasa Anlayis1 ve Piyasaya Mudahale Meselesi

Liberal piyasa anlayisindan ve bu piyasalarda miidahalesizlik tartigmalarindan
bahsetmeden &nce bir noktaya aciklik getirilmelidir. Insan iradesinin kontrol altina
alinma ¢abasi ge¢miste yokken 6zellikle modern zamanda bdyle bir tutumun ortaya
ciktigini iddia etmek dogru bir yaklasim olmayacaktir. Nitekim boyle bir yaklasim
sonucu Orta Cag Avrupa’sinda bir denetimin olmadigi gibi hatali bir sonuca
varilabilecektir. Ancak bu miidahalenin belli donemlerde azalan veya artan bir
ivmeyle sekil aldigi soylenebilir. Dolayisiyla insanlar {izerinde hakimiyet kurma
cabas1 her dénemde bir sekilde var olmustur. Ote yandan modernizm 6ncesi ve
sonrast donemlerde bu miidahale ve denetimin giicii ve kapsaminda degisikliklerin
oldugu soylenebilir. Bu ise kiiresellesmeden bagimsiz okunamayacaktir. Akl
merkeze alan anlayisin hakimiyetinden sonra, bilgi analitik bir siirece baglanmus,
iiretilen bir metaa donlismiistiir. Bu sonug ise bir bakima liberalizmin Ondnl agan

etmenlerden biri olmustur (Girkan, 2017: 32).

Liberal iktisat anlayisinin benimsenmesinden 0Once, Avrupa’da piyasalari
merkantisit politikalarin sekillendirdigi sdylenebilir. Bu politikalar kapsaminda
devletin piyasaya miidahalesi ve sik1 bir denetimi s6z konusudur. Ozellikle ithalat ve
thracatta siki bir denetim var olup, kurallar ¢igneyenler agir cezalara carptirilmistir.
Ancak siire¢ igerisinde olusan bireyci anlayis, iktisadi faaliyetlerin devletin
mudahalesine tabi olmasina tepki gostermistir. 17. yiizyil ile birlikte neredeyse bitin
merkantilist yazarlar devletin verdigi tekel haklarini, koruma ve kayirma
politikalari1 kinamustir. Sir Dudley North klasik liberalizmin temelini olusturan
bireyci ahlakin ilk agik s6zciisii olmustur (Hunt, 2009: 61). Buna goére genel refahin

maksimum seviyeye ¢ikarilmasi i¢in her birey piyasada serbest birakilmalidir.

Orta Cag Avrupa’sinda yasanan mezhep savaslarinin yasatmis oldugu travma ve
bunun akabinde sanayi devrimi strecindeki insa edilen toplum, liberal teorilerin
ingas1 igin gerekli temel zemini hazirlamistir. I¢ savaslarim yeniden yasanmasini
engelleme istegi ve yeni bir form alan ekonomik ve toplumsal yapilar gz oniinde

bulundurularak liberal teoriler gelistirilmistir (Kiling & Haslak, 2019: 64).
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Bu donemde tarim piyasasimin ekonomik faaliyetler icerisinde ciddi bir paya
sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla ilk merkantilist yazarlardan olan John
Hales ciftcilere elde ettiklerinden daha fazla kar elde edebilme, Urlnlerini serbestce
her zaman ve her yerde satma haklarinin verilmesi gerektigini savunmustur (Grampp,
1965: 78). Bu ifadeden o donemde urunlerin fiyatlarinin belirlenmesinde devletin
belli sinirlar koydugu anlasilmaktadir. Bu uygulama Osmanli devletinin narh
politikasina benzetilebilir. Ayrica c¢iftcinin istedigi zaman ve yerde {iriinlini
satamadig1 anlagilmaktadir. Bu durum devletin miidahaleci politikalarinin ne derece

baskin oldugunun bir gostergesidir.

Ik merkantilist dénemin temel 6zelliklerinden olan devletin miidahaleciligi
icerisinde kar i¢in etkili bir caba gosterilememistir. Ancak oOzellikle 17. ve 18.
yiizyillarda derin koklere sahip olan bireyci felsefe anlayisinin piyasa kavrami
Uzerine yasattigi doniisiimlerle birlikte, iktisat disiiniirlerinin emek, mulkiyet,
fiyatlar ve karin dogasiyla ilgili agiklamalarinda degisimler meydana gelmistir (Hunt,
2009: 62). Bu donemde emegin bir sermaye olarak goriilmesi anlayiginin devam
ettiginden bahsedilebilir, ancak piyasa aktorii olarak bir emek sinifinin yaratilmasi
yeni bir meseledir. Bu kisiler tiretim araglarinin kontroliinden mahrum olup, yasamak
icin emeklerini satmaya zorlanmistir. Emegin kontrolii ise daha fazla kar elde
etmenin anahtari olarak gorilmiistiir. Diger bir ifadeyle iiretenin emegi Uzerinden
karliligin hesaplandigi bir anlayis olusmustur. William Petyt’nin halki, iktisadi
faaliyetlerde en 6nemli, en degerli ve en temel mal olarak gérmesi emegin ne ifade
ettiginin anlasilmasi agisindan 6nemlidir (Furniss, 1920: 16-17). Ekonomik dizeyde
hizli bliylime ve kalkinmanin temelinde, yaratilan yeni bir emek sinifinin roli
biiyiiktiir. Bu sinif ekonomik kalkinma i¢in uyumlu bir isgiiclinii ifade etmektedir

(Deane, 1994: 125).

Emegin salt bir kar araci olarak goriilmesi, bu kavramin verimliligin muhatab:
olmasiyla neticelenmistir. Is boliimii ve uzmanlasma tartismalarina bu dénemde, on
sekizinci yiizyilin baslarinda, yapilan vurgunun artis gdstermesi tesadiifi degildir. Is
boliimii adi altinda emegin bir bolimde uzmanlastirilmasmin verimliligi ve
dolayisiyla karliligr arttiracagina olan inang bu ¢aligmalar i¢in motivasyon kaynagi

olmustur.
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Liberal piyasa anlayisinda 6nemli kavramlardan biri de miilkiyettir. Ozel
miilkiyet insan igin en degerli olan seyi ona verecektir: Ozgiirliik. Bununla kisi hayat
icerisinde kendi 6zerk alanini elde eder. Ayrica 6zel miilkiyet ile kisi devlet de dahil
kendisinden baskasina bagimli olmaktan kurtulur (Ebeling, 2006: 126). Ancak ¢zel
mulkiyet ve bagmmlilik iligkisinin daha derinlikli analiz edilmesi gerektigi
kanaatindeyiz. Nitekim bagimlilik kavrami genis bir anlami biinyesinde
barindirmaktadir. Burada ifade edildigi sekliyle ©6zel miilkiyetin maddi bir
bagimliliktan kurtardig1 sdylenebilecekse de, 6zel miilkiyetin vazgecilmez oldugu bir
tiketim toplumunda tiiketicinin psikolojik bir tiir bagimliligi goz ardi edilemez.
Miilkiyet meselesi goriilecegi lizere birinci boliimde yer aldigi sekliyle insanin
emanet¢i pozisyonundan oldukca uzaktir. Aksine 6zel miilkiyet kisinin sinirsiz
Ozglrliigiiniin bir garantisidir. Piyasada serbestligin olmazsa olmaz bir ilkesidir.
Insanlar miilkiyetinde olan varliklar1 arttirmak igin kiyasiya bir rekabet icerisinde
olmak zorundadirlar. Dolayisiyla zenginligin esas kaynagi bu siirekli ugras ve serbest
rekabettir. Bireycilik, rasyonellik ve bireysel ¢ikar bu noktada gereklidir (Erdem,
2017:5).

Piyasa ile alakal1 bir diger doniisiim kar kavrami 6zelinde yaganmustir. 17. Yiizyil
oncesi igin uretim temelli bir piyasada mallarin fiyat veya degerinin kullanilan emek
miktarina ve para miktarinin ¢okluguna bagli oldugunu séyleyebiliriz (Meek, 1973:
42-43). Bu ifadede emegin fiyat ve karlarin kaynagi oldugu agikca goriilmektedir
(Hunt, 2009: 64). Ancak zaman igerisinde karlarin kaynakligi sermayenin kendisine

dogru evrilmistir. Bunula alakali Meek soyle soylemektedir:

“Sermaye iizerinden kar ve bu tir gelirler elde eden toplumsal siniflar, kuskusuz
yiizlerce yillik ekonomik gelismenin nihai {riiniiydiiler. Ancak on sekizinci yiizyilin ikinci
yarisina gelmeden, sermaye karlarimin yeni bir gelir tipi simif olarak, ekonomistlerin 6nemini
tam olarak kavrayabilecekleri ve temel ozelliklerini resmedecekleri Olgiide diger gelir
tiplerinden net olarak ayrildig agikga ortaya ¢ikti.” (Meek, 1973: 24-25).

Buradan da anlasilacagi iizere on sekizinci ylizyilda Avrupa’da emek ile degil,
bunun aksine sermaye kari ile sermayesini daha da arttiran kapitalist simf artik
tesekkiil etmistir. Bu mesele bir eylem temelinde diistiniildiigiinde tarihin her

doneminde goriilebilecek bir olay olabilir. Ancak burada farklilik arz eden nokta,
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sermaye sahiplerinin toplumsal yap1 igerisinde bir sinif olarak ifade edilecek kadar
doniisime sebep olmalaridir. Adam Smith’in 1766°da yayimladig: iinlii kitabr The
Wealth of Nations, bu baglamda sermaye kar1 anlayisinin gelistirildigi ilk kapsamli

kapitalizm analizi olmustur.

Smith, piyasanin isleyisi baglaminda insanlarin eylemlerini birbiriyle uyumlu
hale getiren bir mekanizmadan bahseder. Bunu “goriinmez el” seklinde
kavramlagtirir. Daha sonra liberalizmin kendiliginden diizen fikrinin temelini teskil
eden bu diisiince, Smith’in iki kitabinda da yer alir. Smith’in goriinmez el anlayisi
onun Tanr1 tasavvuru hakkinda da ipuglart vermektedir. O Tanri’y1 deux ex machine
seklinde ifade eder (Fitzgibbons, 1995: 25). Bu diisiinceye gore diinya hayati bir
makine veya saat gibi dnceden Tanr tarafindan kurulmustur. Bu kurulu diizen
kendiliginden isleyecektir. Iste Smith bu isleyisi Tanri’nin gériinmez eli metaforuyla
ifade etmistir. Insanoglunun bu sisteme her miidahalesi o diizeni daha fazla
bozacaktir. Tanr ile ilgili bu varsayim fazlasiyla mekanik olup, metafizik yonii 6n
plana ¢ikarmayan, donemin zihni yapisi hakkinda da ipucu verecek bir niteliktedir.
Buna gore Tanri diinya hayatiyla ilgili her seyi onceden ayarlamistir, buna hicbir
sekilde miidahale edilmemesi gerekmektedir. Bu anlayista evrenin yaratilmasi
sirasinda aktif bir Tanr1 tasavvuru s6z konusu iken, Diinya hayatinin isleyisinde bu
durum pasif bir Tanr1 tasavvuruna evrilmektedir. Eger diizende bir bozulma meydana
gelirse, bu goriinmez el ile diizeltilecektir. Bu durum piyasanin isleyisi i¢in de
gecerlidir. Smith’in bu varsayimlari kendisinden bir siire O6nce yasamis Isaac
Newton’un diisiincelerinden etkilendigini destekler niteliktedir. Bakildigi zaman
Smith ve Newton farkli iki alanin temsilcisi gibi goriinmektedir. Ancak felsefi arka
planda yatan Tanri, din ve insan kavramlarima yaklasimlar1 son derece
benzemektedir. Newton diinyayr mekanik olarak gormektedir. Buna gore Yaratici
yeryliiziinde isleyen bir sistemi kurduktan sonra bunu kendi dogalligina birakmustir.
Adam Smith’in benzer bir yaklagimi iktisat ve piyasanin isleyisi i¢in getirdigini
sOyleyebiliriz. Nitekim bu yaklasimin Aydinlanma Cag diistiniirlerinin ortak séylemi
oldugu soylenebilir. Bu sdyleme uygun olacak sekilde, endiistrilesen Avrupa’da

diinyanin isleyisini aciklamada saat dnemli bir metafor olmustur (Gimpel, 2004:145).
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Burada piyasaya miidahale meselesinin birinci béliimde yer alan Islam
diisiincesine gore oldukca farkli bir temele dayandigi goriilecektir. Nitekim Islam
diisiincesinde insan yeryiiziiniin halifesi olup, her daim ilahi adaleti tesis edecektir.
Bu adaleti tesis edecek kurum ise Islam devleti ve devletin basindaki ydnetici halife
olacaktir. Smith gériinmez el metaforunu Moral Sentiments isimli eserinde su sekilde

ifade etmektedir:

“Ilahi takdir, bu diinyay1 birkag yiice efendi arasinda paylastirdigi zaman bu paylasimin
disinda kalmis gibi gériinenleri ne unuttu ne de terk etti. Onlar da en sonunda bu iiretilenlerin
paylasilmasinin tadini ¢ikardilar.” (Smith, 1790: 165).

Smith bu goriinmez el metaforuna The Wealth of Nations eserinde de su sekilde yer

vermistir:

“Kisi, Urettigi sey ile sadece kendi giivenligini ve kendi ¢ikarim diisiiniir. Ve bunun
gibi toplum igerisindeki herkes ekonomik faaliyetlerini gerceklestirirken bireysel ¢ikarim
diigtiniir. Bu durum goriinmez bir elin, kisinin farkina varmadan toplumsal amaca hizmet
etmesini saglamasidir.” (Smith, 2007: 349).

Smith’in piyasanin serbestisi ve siirlarin kaldirilmasina yonelik fikri
bulundugu baglam igerisinde diisiliniildiigiinde son derece ¢ikarci oldugu dikkat
cekmektedir. Bu donemde Batili devletlerin altin miktarint arttirmayr amagladigi ve
bunu ticaret lizerinden gergeklestirdigi bir gercektir. Ancak bir baska gercek bu
donemde iilkelerin yani sira, Ulkelerin i¢inde dahi smirlarin ve giimriiklerin
olabildigidir. Dolayisiyla endiistri devrimi ile doniisen ve iiretim ve ticarette ciddi
artiglarin yasandig1 bir piyasada sinirlarin kaldirilmasi ve serbest piyasa fikri kendi
icinde olduk¢a makuldiir. Bu durum o6zellikle de endiistrilesmenin merkezi olan
Ingiltere i¢in daha fazla zenginlik ve giic demek olacaktir (Erol, 1997: 16). Nitekim
Smith’den biraz sonra yasamis, 19. yy Britanyali politikac1 ve Birlesik Krallik
bagbakan1 Benjamin Disraeli’nin “Korumacilik sadece 6liimlii degil, ayn1 zamanda
lanetli de.” ifadesi bu donemde piyasaya miidahaleye nasil bakildig1 baglaminda fikir
vermektedir (Kulgikkalay, 2019: 102). Buna karsi sanayilesme asamasini
tamamlamamis, belki de daha 6nemlisi buna ihtiya¢ da duymamis devletler, kiiresel
serbest piyasa politikalar1 ile rekabet edemeyip bu durumdan olumsuz

etkilenebilecektir. Nitekim tarihte bunun 6rnekleri vardir. Dolayisiyla serbest piyasa
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modelinin bir recete gibi herkese sunulmasinin ne derece dogru oldugu tartismalidir.
Adam Smith’e gore piyasanin dogal diizeni budur. Bu varsayim liberal piyasa

diisiincesinin de temelini olusturur.

Piyasaya miidahale baglaminda Smith, Mill ve bir¢ok filozofun diistincelerini
etkilemis, modern donem toplumsal sdézlesme teorisinin insasinda Onemli rol

tistlenmis iki isimden de bahsetmek gerekmektedir: Thomas Hobbes ve John Locke.

Toplumsal sozlesme teorisi devletin gerekliligi, mahiyeti ve rollerini
tartigmast agisindan, 16. Ve 17. Yiizyll baglaminda diistiniildiiginde 6nemlidir.
Hobbes bu teorisinden ilk defa 1651 yilinda, Ingiliz i¢ Savasi devam ettigi sirada
kaleme aldigi Leviathan isimli eserinde bahseder. Hobbes’a gore toplumsal
sozlesmeyi gerekli kilan dogal durumdur (state of nature). insanlarin bir arada
giivenli bir sekilde yasamasi toplumsal diizeyde yapilacak bir anlagsmaya baglidir. Bu
durumda bireyler hak ve Ozgiirlikklerini kismi veya tamami olmak iizere devlete
verecektir. Devlet ise bunun karsiliginda insanlarin giivenligini temin edecek ve
haklarin1 koruyacaktir. Ancak Hobbes bu noktada, devletin de uymasi gereken dogal
ahlaki ilkeler ve sinirlardan bahseder. Hobbes, bireylerin hak ve 6zgirlerinden
feragat etmelerini bunlar1 devlet ile garanti altina alma istegine baglar. Bu istege
sebep olan ise bireysel ¢ikarlarin var olmasi ve bunun ¢ikar ¢atismasi ile siddete yol
acma egilimidir. Toplumsal s6zlesme ile bireysel ¢ikarlarin garanti altina alinmasi ise
insan tekinin makul ve rasyonel karar alma mekanizmasina sahip olmasiyla
iliskilidir.  Hobbes devlet otoritesinin  gerekliligini  rasyonel akil ile
iliskilendirmektedir. Bunun devletin piyasaya yonelik miidahalelerinde de gecerli

olmasi1 beklenir.

Ote yandan Locke’in toplumsal sézlesmeyi ele alist tamamen farklidir. Onun
igin toplumsal sozlesmeyi gerekli kilan kavram miilkiyettir. Bireyler emekleri ile
dogada bulunan ham maddeleri islemeye baslayinca 6zel miilkiyet meselesi ortaya
cikmistir. Bu durumda her bireye 6zel miilkiyet elde etmesi i¢in ne kadar sinir
konulacagi meselesi toplumsal bir sozlesmeyi ve devleti gerekli kilmaktadir.
Anlagilacagi lizere devletin gorevi kisilerin bireysel miilkiyet konusunda haksizliga

ugramalarma engel olmaktadir. Bunun disinda devletin bir miidahalesi, bireylerin
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hak ve ozgiirliiklerini kisitlamasi s6z konusu degildir. Locke’in 6zgiirliik ve bireysel
mulkiyet konusundaki bu yaklasimi 1776’da imzalanan Amerikan Bagimsizlik
Bildirisinde de gorilebilmektedir (Laskar, 2013: 1-5). Genel itibariyle Hobbes un
otoriter bir devlet varsayiminin aksine, Locke diisiincesinde sinirli miidahaleci, tipik
bir gece bekgisi devlet sekli karsimiza ¢ikmaktadir (Kiling & Haslak, 2019: 67).
Hobbes ve Locke arasinda yaklasik yarim asir varken, iistelik ayni cografyada
yasamalar1 da buna eklenince, toplumsal sdézlesmenin gerekliligini birbirinden
tamamen ayr1 gerekcelere baglamalar ilgingtir. Ancak bu durum baglami igerisinde
degerlendirildigi zaman anlam kazanmaktadir. Ozellikte Fransa’da 16. Yiizyilin
ikinci yarisinda devletin, devlet aklindan farkli diigiinen ve davranan Huguenotlara
kars1 yiiriittiigli sert ve yildirict politikalar o donem igin devletin giivenligi ve
Ozglrliigii tesis edici fonksiyonuna vurgu yapilmasina neden olabilecektir. Ancak
devam eden yiizyil icerisinde Protestan inancin Avrupa’da giderek yayilmasi, 6zel
miilkiyet ve ¢alismak gibi kavramlarin daha fazla giindeme gelmesi devletin ne igin
gerekliligi tartismalarini da etkilemistir. Locke un emek, 6zel miilkiyet ve 6zgiirligii
giivence altina alan bir devlet anlayisi bu gelismelerden bagimsiz okunamayacaktir.
Devlet iizerine yapilan bu tartigmalar ileri donem liberal diistiniirlerin fikri

altyapilarii etkilemistir.

Piyasa kavramini ele alan tartismalar igerisinde insanlik tarihi agisindan
onemli kirilma noktalarindan olan Endiistri Devrimi’nden bahsetmek gerekmektedir.
Oyle ki Endiistri Devrimi, insanligin yerlesik hayat ve tarrma ge¢mesiyle birlikte,
insanlik tarihi genelinde kalict etkileri barindiran iki 6nemli olaydan biri olarak
gosterilmektedir. Endiistri Devrimi, Avrupa insanimnin ozellikle 17. Ve 18.
yiizyillarda baskin hale gelen bilim ve teknik yoniindeki doniisiimiiniin bir tirtiniidiir.
Bu doniisiim deger, kavram ve kurumlar dahil olmak {izere insana dair pek ¢ok seyin
yeniden tartisilmasi ve tanimlanmasina zemin hazirlamistir. Oyle ki, bu donemden
sonra insanligin problemleri de degismis, insanlik bir takim problemlerle ilk kez
karsilasmistir. Aydinlanma donemi sonrasi Avrupa insani, Aydinlanma Oncesi
donemin iizerine bir nevi bir perde ¢ekmis ve yeni bir sayfa acmistir. Bu yeni
donemde piyasa kurumu ve devlet- piyasa iligskisi de bir doniisiim yasamistir. Bu

dontisiimiin  etkisini kiiresellesme siirecine baglayanlar da olmustur. Buna gore
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endiistri devrimi kiiresellesme siirecinin arkasindaki itici giic olmustur (Ates, 2008:
31). Kiiresellesmenin piyasanin kendisi Uzerinde ve devlet-piyasa iligkisi baglaminda
ne gibi etkileri oldugu ii¢iincii boliimde daha detayli ele alinacaktir. Ancak burada su
kadar1 soylenebilir, endiistri devrimi birgok alanda calisilabilecek bir tecriibe
olmasma ragmen temelde liberal politikalar1 besleyen bir tecriibbenin dogmasina
zemin hazirlamistir. Nitekim  kiiresellesme liberalizmin yeni formu olarak
degerlendirilebilmistir (Gill, 1992: 269). Endiistri devrimi ile birlikte piyasanin temel
bilesenlerinden olan iiretim belki de en O6nemli donilisimii yasamistir. Bu siirecte
kitlesel tiretime gegilmis, el emegine kiyasla daha fazla {iriin ¢iktis1 elde edilen bu
sistemde triinlerin satilmasi piyasa kavrami lizerinde yeniden diistinmeyi gerekli
kilmistir. Bu siirecte degisen bir diger sey emek-insan iliskisi baglaminda ¢alisma
meselesidir. Insanoglunun ¢ok uzun bir siire yalnizca ihtiyaglarmi karsilamak icin
calistifi, dolayisiyla fazlasi icin ¢alisma ihtiyaci duymadigi g6z Oniinde
bulundurulursa, ¢alisma insan hayatinin sadece belli bir yerini dolduran bir eylem
olmustur. Ancak endiistri devrimi ile birlikte ¢alismanin insan hayatindaki yeri ve
piyasanin bir diger Onemli bileseni olan emek kavraminda da bir doniisim
yasanmustir. Ozellikle fabrikalarda az bir iicretle calisan emek yiginlarmin olusmasi
toplumsal yap1 a¢idan Onemli bir noktadir. Bu donemde insanlarin biiyiik
cogunlugunun ekonomik anlamda sikint1 igerisinde oldugu ve olaganiistii sansh ya da
caligkan olmadik¢a bu durumdan kurtulmasinin zor oldugu bir gercektir (Deane,
1994: 15). Bu noktada emek yogun iiretimin yerini sermaye yogun iiretimin almasi,
is bolimii ve uzmanlagsmanin giderek 6nem kazandigr da unutulmamalidir (Arslan,
2018: 151). Uretimi insan veya hayvan giicii yerine makine giiciiniin almasi, karlilik
ve sermaye lizerinde de bir degisimi beraberinde getirmistir. Tiim bu sayilan
kavramlarin piyasanin temel bilesenleri oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda,
piyasaya miidahale caligsmalarinda ahlakiligin ve devletin buradaki roliiniin de buna

gore ele alinacagi unutulmamalidir.

Ludwig von Mises, kendi doneminde ekonomik 6zgiirliigii savunanlarin en
onunde olup, liberalizmin piyasa islevine agirlik verenler arasindadir. O da
ekonomideki planli yaklasimlara karsi serbest ticaretin 6nemine vurgu yapmistir.

Ona gore politik 6zgurlukler ekonomik 6zgurluklerden gecmektedir. Bu toplumda
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bireylerin dayanismasi da piyasa yoluyla saglanacaktir. Fiyatlar1 belirleme, gelir
dagilimdaki esitsizlikleri gidermeye yonelik dahi olsa vergiler, paranin degeriyle
oynama gibi uygulamalar piyasa dengesini ve 6zgiirliigii bozacaktir (Mises, 2004:
36).

Hayek ise ozellikle ekonomide yikselen sosyalist anlayisa karsi serbest
piyasa ekonomisini savunmastyla taninmig bir neo-liberalisttir. Louis Brandeis’in
ifadesiyle tarihi tecriibelerimiz gostermistir ki bir devlet icin en hayirlist 6zgiirligi
muhafaza etmesidir (Hayek, 1960: 253). Hayek’in neo-liberal fikirlerinin kabul
gordiigii donemi daha iyi anlamak igin ilgili doneme biraz daha yakindan bakmak
gerekmektedir. Hayek’in 1929 Diinya Ekonomik Bunalimina sahit olmasi, piyasa ve
devlet iizerine diislincelerini etkileyen birinci en 6nemli olaydir. 1929 Bunalim1 veya
diger adiyla Biiyiikk Buhran 1930’lu yillar boyunca Kuzey Amerika ve Avrupa basta
olmak tizere diinyanin genelinde yikict sonuglar dogurmustur. Bu dénemde ABD ve
Ingiltere basta olmak iizere Avrupa’da issizlik oran1 %25’in iizerine ¢ikmistir (Bulut,
2003: 80). Durum kotiilestikge, devletin ekonomiyi kontrol altina almasinin
gerekliligi glindeme gelmistir. Bu donemde 6zellikle Keynes’in buhrandan
kurtulmanin  yolunu, klasik yaklagimlardan ayrilarak devletin ekonomiye
miidahalesinde gormesi fikri giindeme gelmistir (Safi, 2018: 1770). Bu donemde
devletin bir nevi refah devleti gorevi gordiigii soylenebilir. Refah devletinin temel
amaci piyasa giiclerini degistirmek, kisilerin asgari gecim diizeyini ve asgari
glivenligi saglamaktir (Azid & Rawashdeh, 2017: 7). Ancak Schumacher refah
devletinin, s6z konusu refahi saglamak i¢in toplu sekilde dogadaki kaynaklara
yonelecegine dikkat ¢ekmistir (Schumacher, 1975: 25). Yaklasik 40 sonra yasanan
1973 petrol krizi Keynesyen politikalara olan giivenin sarsilmasina neden olmus,
neo-liberal politikalar 6nem kazanmigtir. Bu donemde neo-liberal politikalarin

giindeme gelmesinde Hayek’in 6nemli katkilar1 olmustur.

Hayek piyasaya miidahale konusunda klasik liberalizmin daha ¢ok Ingiliz
bakis agis1 kapsamindaki goriislerini desteklemistir. Nitekim Ingiliz liberalizmi
miidahale baglaminda Fransiz liberal diislincesine gore daha toleranslh davranmastir.
Ozellikle 18. yy Fransa diisiincesinde devlet miidahalesi meselesi daha radikal bir

sekilde ele alinmistir. Ancak Ingiliz diisiiniirlerde durum daha farklidir. Adam
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Smith’in piyasa hakkindaki diistinceleri saf bir bireyciligi desteklememekle birlikte,
kosulsuz bir laissez-faire politikasi da savunulmamistir. Diger bir ifadeyle piyasaya
miidahalede tam bir devletsizlik ya da anarsizm desteklenmemistir. Aksine, devlet
faaliyetlerinin sinirlar1 ve devletin en uygun fonksiyonunun ne olacag tartisilmistir.
Hayek devlet miidahalesinin olmadigi bir toplum ve piyasa isleyisini romantik
bulmustur. Ancak daha biiyiik bir devlet, bireylere daha esit miidahale anlamina da
gelmemektedir. Ona gore insanlarin birbirinin hakkina tecaviiz etmesini 6nlemek igin
devlet miidahalesi gereklidir. Ancak bu miidahale legal ve herkes i¢in esit bir sekilde
uygulanmalidir. Toplumda 6zgiirliik i¢in bir takim miidahaleler gereklidir. Ancak
bunu minimum diizeye indirmek gelenek olarak aktarila gelmis toplumsal kurallara
baglilikla miimkiindiir. Dolayisiyla Hayek de toplumun ve piyasalarin 6zgiir bir
sekilde isleyisini toplumun derinliklerine islemis ahlak kurallarina baghlikla
iligkilendirmistir (Miller, 2010: 44-46). Piyasa bu ahlakilik icerisinde isledigi siirece
bireyin toplum ve devlete olan bagimlilig1 da azalacaktir. Ancak devletin mudahalesi
ve ahlakilik konusunda su soru cevaplanmasi gereken sorulardandir: Bireyler, piyasa
gibi toplumu ilgilendiren iliskilerde ahlaki bir takim kurallara kendiliginden mi
uymaktadir ki bu durum 6zgiirliige miidahaleyi azaltmaktadir, yoksa devletin bireyler
Uzerinde bu konuda bir manipilasyonu s6z konusu mudur? Yani devlet ahlaki bir
takim kurallar {izerinden miidahalesini siirdiirmekte midir? Bu konuda Mill
toplumsal anlamda kabul gormiis ahlaki kurallara uyma gerekliliginin, 6zgiirlik
baglaminda devlet miidahalesinden daha tehlikeli olabilecegini belirtmistir (Mill,
2001: 13). Ancak Hayek bu konuda Mill kadar karamsar diisiinmemektedir. Nitekim
belirtildigi gibi devlet miidahalenin minimuma indirildigi toplumlar, genel bir takim
ahlaki ilkelerin uygulandigi toplumlardir. Ancak bu noktada aciklik getirilmesi
gereken bir durum s6z konusudur. Her bireyin deger algisi farklilik gosterebilecektir
ve birey bu degerler 6l¢giisiinde kararlarin1 almakta 6zgrdur. Ancak devlet igin
durum daha farkli olmak durumundadir. Piyasaya ve toplumsal diizene miidahale
baglaminda devletin hangi ahlaki kurallar1 referans olarak almis oldugu, bireyi

zorunlu olarak etkileyecektir.

20. yuzyil istatistik¢ci ve ekonomistlerinden E. F. Schumacher merkezi

olmayan bir takim 6nerileriyle dikkat ¢ekmis bir ekonomisttir. Alman olan ve ikinci
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diinya savas1 sirasinda Nazizm’in etkisinden uzakta olmak icin ingiltere’ye gitmeyi
tercih eden Schumacher, burada Keynes’le de tanismistir. Schumacher, merkezi bir
sisteme kars1 alternatif goriislerini kaleme aldigi Small is Beautiful adli eserine
giriste 20. yy’m en biiylik problemlerinden birinin insanligin iiretim sorununu
¢ozdigi yanilgisi olduguyla baslar (Schumacher, 1975: 13). Bu durum aslinda
piyasanin igleyisiyle alakali da bir takim problemlerin oldugu anlamina gelecektir.

Nitekim tiretim kavrami piyasanin énemli bilesenlerindendir.

Devletin piyasaya midahalesi ifadesinde sdzl gecen devletin mahiyeti de ele
alinmas1 gereken meselelerdendir. Burada devlet kavramiyla kast edilen modern
oncesi donemdeki bir devletten ziyade c¢agdas bir ulus-devlettir. Dolayisiyla
arastirmanin birinci boliimiinde devletin piyasaya miidahalesi meselesinde yer alan
devlet ile bu bélimdeki devlet birbirinden farkli temeller iizerine insa olunmustur.
Bu boliimde deginilen gerek politikalarin gerekse bunlara kars1 ¢ikislarin, ulus devlet
etrafinda dontiglinli sdyleyebiliriz. Marx’in gelecekte yok olacagini soyledigi devlet
ya da Piotr Kropotkin’in elestirdigi devletten kast1 batili anlamda ulus-devlettir. Bu
isimlerin Batinin tg¢iincii diinya tilkeleri olarak gordiigi diger cografyalardaki devlet
anlayiglarin1 bilmiyor olmalar1 ise bu anlamda kisir ve oldukca yanli bir ele alis
beraberinde getirmistir. Devletin kavramsallastirilmasinda Batili olamayanin dogu
despotizmi veya Max Weber’in tabiriyle ¢agdashk oncesi seklinde ifade edilmesi
ise bu isimlerin ya Dogu’dan haberleri olmadigini ya da buna saygi duymadiklarin
gostermektedir (Nandy, 2007: 457). Devletin kavramsallastirilmasindaki bu yanl
bakis agisinin devlet {izerine yapilan her tiirlii tartisma icin problem teskil edecegi ise
ortadadir. Nitekim Mises’in devlet midahalesini, devletin her zaman daha fazlasini
istemesi olarak yorumlamasi ve en iyi devlet en az yoneten devlettir ifadesine yer
vermesi buna bir drnektir (Mises, 2006: 37-39). Ger¢i Mises bu ifadeye tamamiyla
katilmadigin1 hemen akabinde belirtse de bu diisiinceyi destekleyen goriisler vardir.
Dolayisiyla devletin piyasaya miidahalesi tartismalarinda, birinci boliimde yer alan
Islam diisiincesi perspektifinde devlet anlayis1 kendi icerisinde bir ahlakilik
dogururken, c¢agdas ulus-devlet ve bunun miidahalesinin ahlakiligi tartigmasi
birincisinden tamamen farkli bir baglammn iriiniidir. Bu ayrimin farkinda olmak

kanaatimizce baslangigta olmazsa olmazdir.
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UCUNCU BOLUM

PIYASA KAVRAMININ DONUSUMU

3.1.Piyasa Kavrami Mahiyetinde Yasanan Kirilma: 19. Yiizyil

Piyasa kavraminin tamamiyla somut bir mekanizmay:1 ifade etmedigi, bunun
yaninda bir takim deger temelli varsayimlar ile sekillendigi, bu varsayimlar
tizerinden de ahlakilik ile baglanti kurulabilecegi ilk iki boliimde ele alindi. Bu
baglamda genel anlamiyla Islam diisiincesinde piyasanin mahiyeti ve piyasa
isleyisinin ahlakilik ile olan iliskisisin Bati’da ortaya c¢ikan kabulden temel

farkliliklar arz ettigi sdylenebilir.

Klasik doénem Islam diisiincesinin temsili baglaminda son devletlesme
tecriibesinin  Osmanli Devleti oldugu varsayildiginda, gelenek ve modernizm
catigmasinin da Osmanli devletinin son donemlerine tekabiil ettigi goriilecektir. Bu
minvalde 19. yilizyil Osmanl tarihinde, iktisat tasavvurunda bir degisimin ve
modernlesmenin izlerini siirmek mimkiindiir. Osmanl Devleti’nde iktisadi yasamin
icerisinde esnaf teskilatinin bir hakimiyeti s6z konusudur. Bu anlamda 18. ve 19.

yiizyillarda esnaf teskilatin1 ve devletle iliskisini incelemek dnemli olacaktir.

18. yiizyilin sonlarina kadar esnaf teskilatinin Osmanli pazarindaki gucl devam
etmistir. Ancak dis ticaretin biiylimesi ile pazardaki bu gii¢ giderek yabanci tiiccarin
eline gecmistir. Esnaf orgiitleri 6nceleri perakende sektdriinde, sonrasinda ise pazarin
genelinde guictini kaybetmeye baslamistir. Ozellikle Tanzimat’in getirdigi liberal
politikalarla birlikte piyasada miicadele edebilme sartlar1 iyice zorlasan esnaf
orgiitleri, 6zellikle sinai tiretimde faaliyet gosteren esnaflar, artan ithalat ile rekabet
edebilecek dogrultuda fiyatlarim1 diisiiremedigi i¢in, yeni tiikketim aliskanliklarina
cevap verecek mallarin liretiminde zorluk ¢ekmistir. Dolayisiyla bu donem sonrasi
piyasalardan esnaflarin giderek c¢ekildigini gorebiliriz. 19. yiizyilin ikinci ¢eyreginde
imzalanan Tlrk-Ingiliz ticaret antlasmasi ile yabancilar perakende ticaretine girmeye
baglamislar. Bu durum esnaf orgiitlerini istenmeyen sona dogru gotiirmiistiir (Geng,

2007: 303-304). Her ne kadar devlet esnaflar1 korumaya yonelik politikalar gelistirse
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de, kurulan Islah-1 Sanayi Komisyonu buna ornek olarak verilebilir, bir donem
Osmanli pazarmin ana aktorleri olan esnaf teskilatlari tarih sahnesinden ¢ekilmekten
kurtulamamistir.  Tanzimat ile birlikte piyasada agirligi giderek artan liberal
politikalar, Osmanli Devletinin klasik anlamda iktisat tasavvurunun isleyisini
engellemistir. Birinci boliimde agiklanan iasecilik ve gelenekgilik ilkeleri temelinde
sekillenen bir pazarda liberal politikalar koordineli bir sekilde isleyen sistemin

dengesini bozmustur.

Osmanli Devleti biirokratlar1 ve diislintirleri 19. yiizyil ile birlikte liberal
politikalara daha sicak bakmaya baglamistir. Ancak bu durumun daha iyi anlasilmasi
icin meseleyi biraz daha geriden takip etmek gerekmektedir. Batida 17. ve 18.
yiizyillarda felsefe, teknik ve sermaye birikimi neticesinde ortaya ¢ikan kapitalizm,
Osmanli Devletinin kurmus oldugu modelin de bozulmaya yiiz tuttugu bir donemde
yasanmistir. Bu model icerisinde askeri, iktisadi ve sosyal yapilarin birbiriyle iligkili
oldugu varsayildiginda, bir noktada basglayan yozlasma, biitlinsel olarak sistemin
isleyisini tehdit edecek bir potansiyeli de meydana getirmistir. Batinin kurmus
oldugu yeni kapitalist sistemin Osmanli’nin klasik iktisadi modelinin isleyisinde
meydana getirdigi sarsintilar, Osmanli devlet ve diislince adamlarin1 devletlerinin
teknik anlamda Batinin gerisinde kaldig1 diislincesine itmistir. Bu durumu problem
olarak goren ve ¢ozlimiinii arayan Osmanl diisiiniileri Batinin gergeklestirdigi atilimi
yakalayabilmek i¢in ¢6ziim yollar1 aramaya baglamistir. 3. Selim donemi 1slahat
layihalari, 1838 Baltaliman1 antlagmasi ve Tanzimat Fermani s6z konusu ¢oziim
arayisi cabalarina ornek olarak verilebilir. Bu donem, Osmanli iktisat tasavvuruna
servet, verimlilik, calisma gibi kavramlarin da girdigi donem olmustur (Karaoglu,
2018: 18). Ik iki boéliimde ifade edildigi gibi, kavramlar bagajlarinda bir takim
kabullerle var olurlar. Dolayisiyla hi¢bir kavram degerlerden bagimsiz degildir.
Osmanli disiiniirlerinin modern anlamda Bati iktisat tasavvurunu insa eden bu
kavramlara yer vermesi, klasik anlamda Osmanli iktisat tasavvurunda da bir takim
doniisiimlere neden olmustur. Dolayisiyla piyasanin isleyisi ve ahlakilik tartigmalar

da yeni bir boyut kazanmistir.

19. ylizyilda hariciye nazir1 olarak Viyana’da gorev yapmis Sadik Rifat Paga’nin

bu donemlerde, devlet islerinin diizeltilmesi i¢in kaleme aldig1 layihalar iktisada
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bakis a¢isinda yasanan doniisiimiin izlerini yakalamak adina 6nemlidir. Sadik Rifat
Pasa’nin bunun disinda kaleme aldigi Risale-i Ahlak isimli bir eseri de vardir.
Ustelik bu eser okullarda okutulmak iizere devlet eliyle hazirlatilmis ilk kitap olma
ozelligini tasimaktadir. Bu eseri ile Islam geleneginin temel ahlaki ilkelerini
hatirlatma ¢abasi i¢inde olan Rifat Pasa, piyasa gibi meselelerde ise Avrupa’y1 6rnek
almanin gerekliligini savunmustur (Mardin, 1985: 633). Bu bakis a¢sinin giiniimiizde
de hayli baskin olan Batinin teknigini alip ahlakin1i almama yonteminin ilk

orneklerinden oldugu sdylenebilir.

19. yiizyilin, koklii bir medeniyetin tecriibesiyle hesaplasmaya girilen, buna
alternatif olarak Bati’dan devsirilen kurum ve kavramlara uyum saglanmaya calisilan
bir donem oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla bu yilizyilin sonlarinda dogru
Osmanli yonetim eliti, iktisadi yasama bakisi temellendiren temel referanslar1 da
yikmis bulunuyordu (Geng, 2007: 95). Biirokratlarin, Batili liberal politikalarin etki
alanina girmesinde Avrupa sermayesinin ve kapitalizmin pazar giicliniin etkili oldugu

soylenebilir.

Bu donemde Batinin teknik ve modern bilim alaninda gostermis oldugu hizli
ilerleyis, Osmanli diisiliniirlerinin ¢6ziimii burada aramasina neden olmustur. Serandi
Arsizen, Ohannes Pasa, Portakal Mikail Pasa, Sadik Rifat Pasa ve Mehmet Cavid
Bey’in bu ¢abanin igerisinde olan, donemin liberal iktisat savunucularindan
oldugunu soyleyebiliriz (Karaoglu, 2018: 18). Bu isimlerin bir kismi1 dénemin dergi
ve gazetelerinde liberal iktisat diisiincesini savunan yazilar kaleme almistir. Bu
isimlerin onciiliigiinde kaleme alinan liberal iktisad1 savunan yazilar1 destekleyenler
oldugu gibi kars1 ¢ikanlar da olmustur. Bu baglamda Ahmet Mithat Efendi himayeci
bir iktisadi1 savunan kanadin temsilcisi olarak 6rnek verilebilir. Benzer sekilde Musa
Akyigitzade, Mizancit Murat, Yusuf Akgura, Ziya Gokalp gibi isimlerle 6zdeslesmis
milli bir iktisat sdylemi de bu donemde liberal iktisat goriislerine tepki olarak ortaya

cikmugtir (Toprak, 1982: 166).

Liberal iktisat diisiincesinin savunucularindan olan Sakizli Ohannes Pasa,
“Mebadi-i Ilm-i Servet-i Milel” ismiyle bir ¢alisma kaleme almistir. Bu ¢alismanin

basligi liberal iktisadin kurucu isimlerinden Adam Smith’in meshur eserinin baglhigi
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“Wealth of Nations” ile de ortiismektedir (Karaoglu, 2018: 23). Bu donemde liberal
iktisat diigiincesinin savunuculugunu yapan bir diger ismin Serandi Arsizen oldugunu
soyleyebiliriz. Osmanli Devletine klasik iktisat diisiincesinin girisi ilk etapta Ingiliz
vatandaslar1 basta olmak iizere yabanci disliniirler iizerinden olmustur. Ana odagi
Ingiliz diisiiniirlerin olusturmasi rastlant1 degildir. Nitekim daha 6nce de belirtildigi
sekliyle endiistri devrimiyle birlikte hizli bir sanayilesme ile seri iiretime gecen
Ingiltere, iirettikleri mallar1 satacak pazar arayisma girmistir. Dolayisiyla Ingiliz
diistiniirlerin  serbest pazar ve liberal politikalari benimsemesi bu dogrultuda
degerlendirilmelidir. Ancak yeri gelmisken belirtmek gerekir ki liberal politikalar
sanayilesme siirecinde belli bir seviyeyi geride birakan Ingiltere, Fransa gibi iilkeler
icin daha fazla kar ve ekonomik gii¢ anlamina gelirken, 6zellikle Osmanli Devleti
gibi seri iiretime ve sanayilesmeye hayati bir anlam yiiklemeyen devletlerde sonug
yikict olmustur. Klasik iktisat diisiincesinin Osmanli Devletine David Urquhart ve
Churchill gibi isimlerle giris yapmasinin ardindan Batili anlamda ekonomi kitaplari
yayimlanmaya baslamistir (Demir, 2018: 262). Serandi Arsizen’in Tasarrufat-1
Muilkiye kitab1 bu donemde yazilmig eserlere bir drnektir. Eser, donemin padisahi
Sultan Abdiilmecid’e takdim edilmis olup klasik iktisat diisiinceleri temelinde
Osmanli Devleti i¢in ekonomi politikalari dnerilerinde bulunmaktadir (Demir, 2018:
267). Ozellikle Avrupa’nin gegirdigi sanayilesme siirecini Osmanli’nin da tecriibe
etmesi gerektigini savunan yazar, is¢i sinifi tizerinde de durmustur (Sayar, 2003:
123). Bilindigi lizere sanayilesme siireci ile birlikte calisma kavrami bir anlam
dontlistimii yasamistir ve bir is¢i sinifi iiretilmistir. Dolayisiyla Arsizen’in is¢i sinifini
ve sanayilesmeyi desteklemesi, farkli ontolojiye sahip ahlaki bir takim varsayimlari
da kabul etmesi anlamina gelmektedir. Arsizen bu déonemde Mekteb-i Tibbiye’de
modern anlamda iktisat dersleri de vermistir (Sayar, 2001: 128). Bu gorevi onu,
cagdas Tiirk iktisat diistincesinin ilk muallimi yapmistir. S6z konusu bu dénemin,
klasik iktisat diisiincesinin sistematik bir sekilde halka ve dgrencilere aktarildigi bir

donem oldugu sdylenebilir.

Donemin bir diger liberal diisiintirii Portakal Mikail Pagsa’dir. Mikail Pasa,
ilkenin kalkinmasina yardimci olmak ve iilkeyi bulundugu ekonomik ¢ikmazin

icerisinden ¢ikarmak adma Sakizli Ohannes Pasa ile birlikte gen¢ kusaklara
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ekonomik konulart isliyorlardi (Aktar, 1999: 49).Yusuf Akcura Portakal Mikail

Pasayla ilgili diisiincelerini su sekilde dile getirmistir:

“Sakizli Ohannes Efendiler ve Portakal Mikail Pasalar yeni iktisat ilmine dair Frenk
kitaplarini terciime ederler ve Mekteb-i Milkiye-i Sdhane’de en miimtaz genglerimize ilm-i
servet-i milli &gretirlerdi. Bu muderrislere gore iktisdd-1 siyasinin yalniz bir mezhebi,
hlrriyet-perver iktisat¢ilar mezhebi, Manchester mezhebi hakti; yalniz bu mezhebin akaidi

sahihti, ilimdi.” (Akgura, 2015: 43).

19. ylizyilin son, 20. yiizyilin ise ilk ¢eyreginde yasamis olan, Osmanli
Devletinde liberali diisiincenin 6ne ¢ikan bir diger ismi Mehmed Cavid Bey’dir.
[statistik alaninda arastirmalar yapan, iktisat ve maliye dersler veren Cavid Bey Jon
Tiirk hareketinde de bulunmus, bu camia igerisinde iktisadi ve mali konularda
danisilacak en 6nemli isimlerden biri olmustur. 1908 yilinda ikinci Mesrutiyet’in ilan
edilmesine kadar liberal tartismalar belli dergi ve gazetelerde gorece daha dar bir
cercevede gerceklesmistir. Bu siire¢ icerisinde Mehmed Cavid Bey alanin oncii
isimlerinden olmustur. Mesrutiyet 6ncesi Servet-i FUndn dergisinde iktisadi ve mali
konularda kaleme aldig1 yazilari, Mesrutiyet sonrasinda daha genis ¢ergevede
savunmustur (Eroglu, 2013: 163). Kisaca, bir donem maliye nazirligi gorevini de
istlenen Cavid Bey, iktisadi liberalizmin hem bir diisiinlir hem de bir donem

iktidarda karar sahibi sifatiyla savunuculugunu yapmustir.

19. yiizyil Osmanli’sinda yukarida sayilan disiiniirlerin onciiliigiinde birgok isim
ozgirliik, miilkiyet, iiretim ve rekabet konularini tartismalarinin merkezine aldilar.
Buna gore oOzgiirlik bir sorumluluk kapsaminda olmaliydi. Toplumsal hayatin
gelismesi Ozgiirlik ve miilkiyet gibi degerlere sahip cikilmasiyla temin edilebilirdi.
Bu, bir nevi kendiliginden bir kanun olarak kabul edilmistir. Devletin bu kanuna
kars1 ¢ikmasi kabul edilemez bir tutumdur. Sahsi menfaatlerin birbirini dengelemesi
toplumsal bir diizenin de ortaya ¢ikmasina vesile olacaktir. Ancak devlet miidahalesi,

bu menfaate zarar verecektir.

Cavid Bey, piyasadaki ticaret serbestisinin pratikte Avrupa da dahil tam
anlamiyla basariyla uygulanamadigini ifade etmistir. O bu durumu, sosyalistlerin
yaptig1 propagandalara da baglamistir. Nitekim ona gore liberalizmin insanlik adina

iyilik, kotlluk, fayda ve zarari dikkate almadigi iddiasi dogru degildir. Benzer
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sekilde Cavid Bey, iktisat adi altinda disiplinli bir ¢aligmay: takip edenin liberal
diisiiniirler oldugunu savunmustur. Diger iktisat diisiinceleri, bir¢ok konuda liberal

diistiniirlerin ortaya koyduklarindan faydalanmaktadir (Eroglu, 2013: 167).

Bu donemde Osmanli Devletinde, liberal politikalarin da etkisiyle savas sonrasi
ekonominin tekrar diize ¢ikmasi i¢in tarim alaninda uzmanlagsmayi oneren politikalar,
piyasaya doniik satigin kolaylasmasini ve ticaretteki hareketliligi canlandirmasi i¢in
ulagim sorununa odaklanilmasini da desteklemistir (Dumont & Georgeon, 1997: 39).
Anadolu topraklar1 i¢in en uygun ticari faaliyetin ziraat oldugunu diisiinenler,
Avrupa’nin geldigi noktaya sanayi ile ulasmayi hedeflemenin mantikli bir secenek
olmadigint belirtmistir. Bu segenegin, her ne kadar Avrupali gibi olmak hedefi
yonunden problemli olsa da, Avrupai tarzda bir sanayilesmeyi savunanlara goére daha
saglikli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Avrupa’nin yasamis oldugu
tecriibe endustri devrimi ig¢in bir zemin olusturmustur. Bu minvalde iktisadi
politikalar ve ahlak anlayis1 birlikteliginde yeni bir doneme gecilmistir. Bu yeni
donemde serbest ticaret savunuculugu fikri piyasa (pazar) kavraminda da
bolgesellikten kiiresellige bir gecisin tasiyicist olmustur. Oysa Osmanli Devleti kendi
tarihinde boyle bir tecrubeye sahip olmamis, dolayisiyla endiistri devrimine gotiiren
temel ilkeler her ne kadar kismen savunulsa da 19. yiizyila kadar ciddi bir
tartismanin konusu olmamustir. Liberal politikalarin savunulmaya baslandigi bu
donemde ise Avrupa, ozellikle Ingiltere, sanayilesme anlaminda belli mesafe kat
etmistir. Nitekim Osmanli’da liberal politikalarin ciddi bir sekilde tartisilmasinin bir
sebebi de, Avrupa’da sanayilesmeyle birlikte teknik ve ekonomik yonden ciddi bir
kalkinmanin gergeklesmesidir. Bu nedenle gelismis sanayi sistemi ile liberal
ekonomi politikalar1 uygulayan, bu konuda da Osmanli Devleti’ni de bir pazar olarak
goren Avrupa ile bu alanda rekabet etmek bastan bir kaybi kabullenmek olarak
degerlendirilmis, bunun yerine tarimda makinelesme ile bir kalkinma politikasi

desteklenmistir.

Osmanli Devletinin liberal diistince ile karsilasmasi hakkinda sonug olarak sunlar
sOylenebilir. Osmanli Devleti’nin iasecilik, gelenekgilik ve fiskalizm temelinde
kurmus oldugu iktisadi sistem askeri, siyasi ve sosyal bircok konuyla iliski arz

etmekteydi. Boyle bir iliskiler zinciri icerisinde 6zellikle askeri anlamda yasanan
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problemler ilerleyen donemlerde diger alanlarda oldugu gibi iktisadi alanda da
sikintilar1 beraberinde getirmistir. Osmanli Devleti 19. yiizyili bu sekilde tecriibe
ederken Avrupa’nin teknik anlamda sagladigi bir takim gelismeler, Osmanl
diistiniirlerinin bir kisminda geri kalmislik probleminin igsellestirilmesinin nedeni
oldu ve ¢0ziim Avrupai bir devrimde arandi. Avrupa kurmus oldugu yeni ekonomik
sistem ile Osmanli Devleti’ni de ciddi pazar olarak gérmiis ve bu pazarda yer almaya
caligmistir. Ancak bu iligki, zaten aksayan Osmanli klasik donem iktisadi modelinin
de sonunu getiren sey olmustur. Mehmet Geng, Osmanli’nin yasadigi bu tecriibeyi su

sekilde ifade etmektedir:

“Dis alemde olusan ve tarihin akisini kokten degistiren degisimlere uzun siire
direnmenin dayanaklar1 olan referans sisteminin sona ermesiyle zamandag olarak,
bagkalarinin da caddesine iyice girilmis oluyordu. Bu cadde, biinyeyi iktisadi kigtlmeye de
bliylimeye de gotiirecek risk ve sanslara agik yeni bir gilizergdh idi ve tarihin miiteakip
safhalarinda bu risk ve sanslar sirasi ile tecriibe edilecekti.” (Geng, 2007: 96).

Di1s dlemde yasanan degisimler, 6zellikle kiiresel ticaret i¢in bir doniim noktasi

olmustur. Bu siiregte piyasa kavrami da mahiyeti itibariyle bir degisim gecirmistir.

3.2.Bir Mekanizma ve Sistem Olarak Piyasanin Mahiyeti

Endiistri devrimi ile makinelesmis seri liretime gecilmis, tiretimdeki bu ciddi artis
yeni pazarlara olan ihtiyaci arttirmistir. Dolayisiyla seri iiretimin hiz kesmeden
devam edebilmesi igin, tikketimin de hiz kesmeden devam etmesi gerekmistir. Bu
durum piyasanin mahiyetinde de bir takim degisiklikleri beraberinde getirmistir. S6z
konusu bu degisim ahlakilikten bagimsiz degerlendirilemeyecektir. Ancak ilk etapta
su soOylenebilir ki piyasa bir mekanizma olmaktan cikip bash basma bir sisteme

doniismiistiir.

Piyasadan mekanizma ve sistem olarak kastedilenin ne olduguna ag¢iklik getirmek
yerinde olacaktir. Ik boliimde ifade edildigi {izere Medine pazarindan itibaren Islam
medeniyetinin klasik doneminde piyasa kavrami pazarlara tekabiil etmekteydi. Bu
pazarlar belli bir mekanda kurulmakta olup, ekonomik boyutu disinda toplumun
sosyal yasantisini besleyen bir damar1 da ifade etmekteydi. 11k béliimde ele aldigimiz

Hz. Peygamber doneminde de modernizm o6ncesi son devlet tecriibesi olarak
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incelenen Osmanli Devleti’nde de pazarin kurulmus bir sosyal yap1 icerisinde belli
bir roliiniin oldugu gorilmektedir. Bu durumu, sistem igerisinde bir mekanizma
olarak ifade edebiliriz. Sistemden kastedilen biitiinleyici bir yapidir. Bu yapida islam
ahlaki belirleyici bir role sahiptir. Dolayisiyla diger tiim mekanizmalar gibi pazarlar
da bu ahlakiligin muhatabidir. Ayrica iiretimde heniiz makinelesmeye gecilmemesi,
ihtiya¢ kadar tiretim yapilmasini saglamistir. Bu durum pazarlarin daha kapali bir
yapiya sahip olmasina neden olmustur. Mallar yerel pazarlarda satilir, bu bolgelerin
talebinin karsilanmas1 durumunda artan mallar daha biiyiik pazarlara da gonderilirdi.
Ancak ozellikle liberalizm diislincesinin olgunlastigi ve endiistri devrimi sonrasi
modern diinyada pazarlar piyasaya doniismiis ve basli basma bir sistem halini
almistir. Pazar ve piyasa kavramsallastirmasina bu acgidan yaklasmanin Onemli

oldugunu diisiinmekteyiz.

Makinelesme 1ile birlikte, ihtiyag kadar iiretim yerine daha fazla {iretime
birakmistir. Uretilen fazla mallar ise pazar ihtiyacin1 ve arayisini arttirmustir.
Onceleri pazarlar insanlarin ihtiyaglarini karsilamak icin bulunduklar1 bir mekandan
ibaretken, giderek tliretim temelli sistemin devamlilig1 i¢in olmazsa olmaz unsurlar
haline gelmistir. Bu noktada piyasa kurumunun artik bir mekanizma olmaktan ziyade
kendi kurallar1 olan bir sistemi ifade etmeye basladigini diisiinmekteyiz. Bu ahlakilik
i¢in de gegerlidir. Onceleri temel ahlaki ilkeler pazarlarin isleyisi icin de belirleyici
bir konumda iken, modern donemde, piyasalarin serbestligi tartigmalart da g6z
oniinde bulunduruldugunda, piyasanin ahlak ile iligskisi de bu serbestiye dahil
edilmistir. Ozellikle piyasa ahlaki kavramimin tartismalara konu olmasi bu baglamda
diistiniilmelidir. Buna gére 6nemli olan piyasasinin isleyisi iken ahlakilik de bu
amaca hizmet etmelidir. Dolayisiyla ahlaki olan, aslinda piyasanin isleyisine engel
olmayan, hatta buna katki saglayan seyler olacaktir. Burada mekanizma olarak
piyasa diislincesinde ahlakin daha iist bir mertebede oldugu goriiliirken, sistem olarak
diisiiniilecek bir piyasada ahlakilik bu kuruma denktir. Ikinci boliimden de
hatirlanacag1 tizere, liberal diisiince adi altinda piyasanin ahlaktan bagimsiz
olmadigint savunanlar bir yandan da ahlakin piyasalar1 diizenleyici islevini gorece
problemli olarak gormislerdir. Ayrica piyasa kurumunun insanlarin ¢aligma hayati,

nerede dinlenecekleri, ne zaman evleneceklerine kadar belirleyici bir konuma
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gelmesi s6z konusudur (Fidan, 2020: 457). Bu durum piyasanin basli basina bir

sisteme doniismesini destekleyecek niteliktedir.

Bir mekanizma olarak kabul edilen piyasa anlayisinda kutsal olan ile ahlakilik
tizerinden bir bag kurulmaktaydi. Ancak piyasanin kendisinin baslh basina bir sistem
olmasi ahlakilik ve dolayisiyla kutsallikla olan iliskiyi de bosa g¢ikarmistir. Bu
durumda piyasanin kendi yasalar1 kutsallastirilmistir. Bu yeni tabloda liberalizm ve
hatta neo-liberalizm kutsalin yani dinin yerini alirken Diinya Bankasi da bir nevi

geemisteki imparatorluklarin yerini almistir (Isikli, 2005: 58-59).

Bir sistem olarak piyasa kurumunun tiketim toplumuyla iligkili oldugunu
belirtmek gerekmektedir. Ozellikle endiistri devrimi sonrasi iiretimde yasanan bir
doniisiim toplumsal anlamda da bir doniisiime zemin hazirlamistir. Onceleri, insanlar
ihtiyaclart i¢in tiikketmekteydi. Bu durumda insanlarin ihtiyaclarmin = sinirh
olmasindan Otiirii sinirsiz bir liretimden séz edilmemekteydi. Ancak kitlesel ve
devamli Uretimin siirekliligi i¢in insanlardan daha fazla tiiketmesi beklenmistir. Bu
durum tiiketim toplumunun icadin1 beraberinde getirmistir. Yasanan endiistri devrimi
her neslin kendisinden onceki nesilden yuksek bir Gretim ve tiketim seviyesine
ulagmas1 gerektigi inancini dogurmustur. Dolayisiyla bu seviyelere ulasan ve
ulasamayan iilkeler arasindaki fark da sanayilesmis ve sanayilesmemis tilkeler ayrimi
tizerinden yapilmistir (Deane, 1994: 1). Tuketim toplumunun temel felsefesi olan
daha ¢ok kazanmak ve daha cok tiikketmek fikri Miisliimanlar1 da ciddi oranda
etkilemistir (Cem, 2010: 18). Moda, marka gibi kavramlarin son yiizyilda popiilerlik
kazanmasi ise tiiketim toplumunu besleyen ana damarlar olmalariyla alakalidir.
Tiiketim kavrami, piyasay1 basli basina bir sistem haline getiren temel kavramlardan
olmasina ragmen tiiketim meselesinin modern bir kavram oldugunu sdylemek eksik
bir ifade olacaktir. Ancak bu noktada tiiketimin her iki piyasa durumunda da neyi
ifade ettigini incelemek gerekmektedir. Insanoglunun sahip oldugu ihtiyaglar,
istekler ve arzular tiikketim olgusunun ardinda yatan temel dayanaklardir (Islamoglu
& Altunisik, 2013: 3). Dolayisiyla tiiketim aligkanligi insanoglunun oldugu her
donemde var olmustur. Pazarin var olma sebebi de insanlarin tiiketim ihtiyaglaridir.
Ancak kapitalist sistem icerisinde tiiketim bir kiiltiir halini almistir. Bu durum ahlaki

anlamda yozlagsmay1 da beraberinde getirmistir. Buna gére mutlulugun kaynagi daha
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fazla tiiketmek olarak goriilmiistiir. Tiiketim kavrami kendi igerisinde bir kurami da
barindirmaktadir. Bu kavram etkin ve son derece toplumsal bir davranis, bir zorlama,
ahlak ve kurumdur (Baudrillard, 2008: 95). Endiistri devrimi sonrasinda iiretim
odakl1 bir piyasa isleyisi s6z konusu iken giinlimiizde bu durum tiiketim {izerinden
sekillenmektedir (Dal, 2017: 2). Tiiketim aligkanliklarin1 degistirmek igin tiiketimi

etkiyen bir takim motivasyonlar iizerinde de dontistimler gerceklestirilmistir.

Insanlarin tiiketim aliskanliklarini motive eden en &nemli olgu ihtiyagtir.
Ihtiyaglar, ekonomi biliminin ilgilendigi tiim bilinmeyenler arasinda en inatgi
bilinmeyendir (Baudrillard, 2008: 78). Piyasanin bir mekanizma olarak kabul edildigi
donemlerde yukarida da ifade edildigi sekliyle ihtiyaclar sinirli idi. Ancak sistem
olarak piyasanin tiiketim toplumu tlzerinde insa edildigi diisliniildiigiinde artik
sinirsiz ihtiyaglardan bahsedilecektir. Ihtiyaglar denilince akla gelen onemeli
isimlerden biri Abraham Maslow’dur. Maslow, ihtiyaglari bir hiyerarsi igerisinde ele
almistir. Bu hiyerarsi icerisinde fizyolojik ihtiyaclar basi ¢ekmekte, bunlart giivenlik
ihtiyac1 ve sosyal ihtiyaglar izlemektedir. En sonda ise kisinin kendini gerceklestirme
ithtiyact vardir. Ancak bu ihtiyaclar piramidi tiiketim toplumunun insa edilmesinden
once olusturulmustur. Tiiketim toplumunda insanlarin ihtiyagtan anladiklar1 degisime
ugramistir. Bu nedenle tliketim toplumu igerisinde ihtiyaglarin karsilanmasi
Maslow’un bahsettigi sekilde olmamaktadir (Dal, 2017: 3). Insanlarin ihtiyag olarak
gordiikleri zaman igerisinde farklilagmistir. Veblen bu noktada tiiketim toplumu
iceresinde insanlarin giinliikk ihtiyaglarini karsilamanin yani sira bir gruba dahil
olmak ve dikkat ¢cekmek icin de tiiketim faaliyetinde bulundugunu iddia etmistir
(Glileg, 2015: 71). Benzer sekilde insanlar ihtiyaglarini belirlerken, s6z konusu ne ise

onu hak ettigini diistinmektedir.

Insanlarin ihtiyaglarini temelde fizyolojik ve psikolojik ihtiyaglar seklinde ikiye
ayirdigimiz zaman, en fazla miidahalenin psikolojik ihtiyaglar iizerinden yapildigini
sOyleyebiliriz. Bu durumu ihtiyaglarin manipiilasyonu seklinde ifade edebiliriz.
Insanoglunun her zaman daha fazlasimi tiiketmesi iizerine kurulu bir tiiketim
toplumunda, tiiketimi kamgilayan en oOnemli faktér olan ihtiya¢ duygusunun
maniptle edilmesi gerekmektedir. Bir insanin fizyolojik ihtiyaclarinin sinirt belli

oldugu igin bu ihtiyaglar bir noktaya kadar manipiile edilebilecektir. Ornegin ag bir
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insana 10 liralik bir yemek mentisii yerine 100 liralik bir menii bir takim pazarlama
stratejileri ile satilabilir. Ancak tokluk hissi duyulmaya bagladiktan sonra ayni menii
defalarca o kisiye satilamaz. Ancak psikolojik ihtiyaglar boyle degildir. Bu ihtiyag
tiirleri soyut oldugu i¢in birey, psikolojik anlamda bir seye ihtiyaci olduguna ikna
edildigi siirece tiiketim devam edecektir. Bu noktada fizyolojik ve psikolojik
ihtiyaglar1 beraber diisinmemek gerekmektedir. Dolayisiyla aslinda ihtiyaglar,
uretimin bir GrGndadar (Baudrillard, 2008: 85). Bu durum tuketim toplumunun
stirekliligi i¢in olduk¢a 6nemlidir. Sonu olmayan, iiretilmis ihtiyaglar sonu olmayan
bir tiiketim aliskanligin1 da beslemektedir. Bu durumda artik gegerli ahlak, tiiketim
faaliyetlerinin kendisini ifade etmektedir. Liberal ahlak baglaminda diisiiniildiigiinde
bu sekilde isleyen bir piyasa kabul edilebilir. Ote yandan bu durum ozellikle birinci
bolimde ifade edilen Islam ahlaki baglaminda diisiiniildiigiinde son derece
problemlidir. Ancak Musliman toplumlarda da piyasa glinumizde bu sekilde

islemektedir.

Piyasanin sekillenmesinde Oneminden bahsettigimiz {iretim ve ihtiyag
kavramlarmin teknik kavramu ile iliskileri de s6z konusudur. Dolayisiyla piyasalarin
mekanizmadan sisteme evrilmesinde teknik kavrami 6nemli bir yer tutmaktadir.
Teknik kavrami bir nesnenin iiretilmesi veya bir amaca ulagilmasi i¢in gerekli
ilkelerin tiimii olarak ifade edilebilir. Bu anlamiyla insanlik tarihi kadar eski olan bu
kavram 06zellikle son 250 yildir yerini teknoloji kavramina birakmistir. Teknoloji bu
anlamda, sanayilesmis bir toplumda ortaya ¢ikmis teknik faaliyetlerin tiimiinii ifade
etmektedir. Dolayisiyla teknolojiyi modern teknik seklinde ifade etmek mimkindur
(Ozlem, 2016: 12-14). Endiistri devrimi sonras1 makinelesme ile seri ve standart
iretime gecilmistir. Seri {liretim, {irlin basina maliyeti diisiirlirken milyonlarca adet
tiretilen Uriinlerin tiiketiciye satilmasi ise giderek daha zor bir hal almistir. Nitekim
ozellikle Amerika’da baglayan seri iiretime bagimli bir toplumsal birey olmak
istemeyen, buna tepki gosteren akimlarin da ortaya c¢ikmasi sistemi tehdit etmeye
baglamistir. Ancak ilerleyen siregte kapitalist sistem, gelisen teknolojinin de
sayesinde, bir doniisiim yasamis ve yeni bir liretim tarzina ge¢mistir. Bu iiretim
seklini siparis usulii kitle pazarlamacilif1 veya miisteri eksenli tiretim seklinde ifade

edebiliriz. Teknik gelismeler daha az emek ve sermaye girdisi ile daha fazla ve gesitli
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tiretim imkan1 sunmaktadir (Deane, 1994: 125). Bu yeni Uretim modeli de, hem
musterilerin farkli taleplerini karsilayabilen esnek iiretime imkan saglarken, bir
yandan da iiretimde artan teknoloji ile {irlin basina maliyeti diisiik tutmayi
basarmistir. Teknolojinin iiretime bu sekilde dahil olmasi, yukarida bahsedilen
ihtiyaglarin manipiile edilmesini daha da arttirmistir. Gergek ihtiyaglar ile iretilmis,
sahte ihtiyaclar arasindaki ayrimi ortadan kaldiran tiiketim toplumunda tiiketim
faaliyetleri birey i¢in ayricalik, prestij ve mutluluk kaynagi haline gelmistir. Gelisen
teknoloji, piyasa aktorlerinin giderek giiclenmesi ve piyasanin bir sistem haline
gelmesinde de yapici bir rol oynamistir. Nitekim teknolojinin piyasa faaliyetlerinin

hemen hemen her alaninda olmas1 bunun gostergesidir.

Piyasanin bir sisteme doniigmesinde finansallasmanin da 6nemli bir yeri vardir.
Finansallasma kavrami her ne kadar modern donemde insa edilmis olsa da, para ve
bankacilik baglamimda modern oncesi tecriibelerin bir sonucudur. Ingiltere nin
yirminci ylizyilin pek ¢ok iilkesiyle kiyaslandiginda para ve bankacilik konusunda
olduk¢a gelismis bir yapiya sahip olmasi piyasa konusunda finansallagmanin ne
derece etkili oldugunun bir gostergesidir (Deane, 1994: 161). Finansallasma, finans
sektoriiniin toplam ekonomik faaliyetleri i¢erinde paymin artisin1 ifade etmektedir.
Bu artis menkul kiymetler, hisse senetleri gibi finansal varliklar ve bor¢landirma
temelli finansal evraklar tizerinden olmaktadir (Dore, 2002: 116). Dunyada
ekonominin geldigi noktaya bakildiginda finansal hayatin 6nemli bir yeri teskil ettigi
gorilecektir. Ekonominin dinamik bir yapt oldugu distiniildigiinde bu yapi
icerisinde reel ve finansal piyasalar birbirini tamamlayici roller iistlenmektedir. Bu
ikisi arasindaki denge ne derece optimum olursa ekonominin de o derecede optimum
seviyede oldugu sOylenebilir. Finansal piyasalar altinda yer alan para ve sermaye
piyasalarinin ekonomideki kaynaklarin aktarilmasi fonksiyonunu gordigi goz
onilinde bulunduruldugunda reel piyasalarin aktifligi i¢in finansal piyasalarin 6nemi
anlagilacaktir (Uslu, 2002: 106). 1970°li yillar, neoliberal politikalar ile birlikte
finansallasmanin  giderek arttigi donemleri ifade etmektedir. Bu ddnemde
kapitalizmin sermayede asirt birikimi ortaya ¢ikarmasi finansallagsmanin hizlanmasi
ve finansal piyasalarin genislemesine de ortam hazirlamistir. Ozellikle dijital

teknolojiler bu siirecin hizlanmasi ve 6lgegin giderek biiyiimesi noktasinda 6nemli
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bir ara¢ olmustur. Cevrimigi bankacilik ve 6deme, tiirev lriinler gibi finansal araglar
toplumdaki bor¢lanma genel seviyesini arttirirken bir yandan da finans sektoriiniin
karhiligimm ytikseltmistir. Nitekim dijitallesmenin bu alana giderek daha fazla dahil
olmasinda temel motivasyon artan kar beklentileri olmustur (Beyaz, 2019: 90-100).

Gunumuzi, ekonomi icerisinde finansallasmanin en yogun oldugu dénem olarak
ifade edebiliriz. Bu durum finansal derinlesmenin bir gostergesidir. Finansal
derinlesme, toplumun neredeyse tiim kesimlerinde daha genis finansal hizmetlere
erisim ve iktisadi faaliyetlerde finansal sektoriin sundugu hizmetlerin daha fazla
kullanilmasi olarak ifade edilebilir (Yetiz & Simsek, 2017: 2). Bu hizmetler finans
kurumlar1 ve siirekli gelisen finansal araglar iizerinden saglanmaktadir (Temelli,
2019: 579). Baska bir ifade ile reel piyasay:1 besleyen finansal piyasalarm hacminin

artmasi durumunda finansal bir derinlesmeden bahsedilebilecektir.

Finansal piyasalarin hacmindeki artis ekonomideki gelismiglikle dogru orantili
olarak okunabilmektedir (Oksay, 2000: 56). Ancak bu artis kontrol edilmedigi
takdirde piyasa kavraminin mekanizmadan sisteme doniismesinde de etkili olacaktir.
Bu noktada finansallasma meselesine gereginden fazla anlam yiiklendigi
diistintilebilir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki higbir icat, degerler butlinlinden
bagimsiz meydana gelmemistir. Gliniimiizde ifade edildigi sekliyle bir finansallagsma,
Aydinlanmaci Bat1 medeniyetinin degerler sistemi ve tecriibesinde yogurularak icat
edilmistir. Dolayisiyla bu sekliyle bir finansallasma ahlakilikten, deger yargilarindan
da bagimsiz degildir. Piyasalarin sistem veya mekanizma olarak diisiiniilmesinin de
degerler biitlinlinden  bagimsiz  olarak  diisiiniilemeyecegi  goz  Oniinde
bulunduruldugunda finansallagsmanin piyasa algisinin bir sisteme doniismesinde etkili
oldugu anlasilacaktir. Finansallagsma, ekonomik gelismeleri hizlandirdigindan Gtiirti
kiiresellesmenin de tetikleyicilerinden olmustur. Kiresellesme bir diger baslikta daha

detayli olarak ele alinacaktir.

Liberalizm ile serbest piyasa anlayisina yapilan vurgu Miisliiman toplumlarda da
zamanla etkisini gostermis ve Miisliimanlar diistintirlerden, doniisiim yasayan piyasa
kurumu adapte olmak gerektigini diisiinenler olmustur. Ote yandan bu diisiinceye

elestiri ile yaklasanlar da vardir. Bu baglamda piyasa Islam’indan, Islam’m piyasa
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anlayigina tekrar dontlmesi konusu glindeme getirilmistir (Fidan, 2020). Bu Onerinin
tam da bahsettigimiz piyasanin bir mekanizma ve sistem olarak varsayilmasi
problemiyle alakali oldugunu diisiinmekteyiz. Piyasanin Islam’1 ifadesinde verili bir
piyasa kabulii igerisinde Islam’m degerlerini yasatabilme cabasi s6z konusu iken,
Islam’mn piyasasinda Islam dininin temel ilkeleri verile olarak kabul edilmekte,
piyasanin sekillenmesi ise bu veriler 1s18inda gerceklesmektedir. Sonug olarak tekrar
ifade etmek gerekirse modern donem sonrasinda piyasanin kendi degerleri iizerinde
bir sisteme donlismesi Misliiman toplumlart da etkilemistir. Bu sonucta

kiiresellesme kavraminin yeri 6nemlidir.

3.3.Piyasalarin Kiiresellesmesi

Insanlhigin tarihsel tecriibesine gdz gezdirildiginde tek bir piyasa anlayisinin ve
modelinin  olmadig1 goriilecektir. Kiiltiir, deger gibi aidiyetler piyasanin
sekillenmesini etkiledigi gibi bolge, zaman, baglam da piyasa modelleri {izerinde
farkli kabulleri beraberinde getirmistir. Ancak bir 6nceki baslhikta ifade ettigimiz
sekliyle piyasanin bir mekanizmadan, kendi degerleri olan basli basina bir sisteme
doniisme meselesinin ayrica 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Bu doniisiimii 6nemli
kilan diinya genelindeki etki 6lcegidir. Baska bir ifade ile s6z konusu bu doniisiim
Avrupa merkezli yasanmis, ancak etkisi zaman igerisinde diinya genelinde
hissedilmis, bu etki genel bir doniisiimii de beraberinde getirmistir. Dolayisiyla

yasanan bu doniisiimiin kiiresel bir mesele oldugu soylenebilir.

Piyasalarin bir mekanizma seklinde diisliniildiigli, modernizm 6ncesi donemlerde
kapali piyasalardan bahsedilmekteydi. Bu piyasalarin pazar fonksiyonu gordiiglinti
ifade etmistik. Bu pazarlar ne kadar biiyiilk olursa olsun belli mekanlarda
kurulmaktaydi. Ancak modernizm sonrasi kiiresellesme ile birlikte bu anlayis
degisime ugramistir. Artik piyasalar belli mekanlarla sinirlandirilamaz hale gelmistir
ve mekan Ustii bir kavram halini almistir. Bu noktada kiiresellesmeyi de mekan iistii
piyasa guclerine kayitsiz sartsiz teslimiyet seklinde ifade edebiliriz (Isikli, 2005: 55).
Bunda teknolojide, ozellikle kitle iletisim araclarinda yasanan gelismelerin etkisi
blyuktir. Dolayisiyla kiiresellesme ¢agiin kaynaginin bir iletisim devrimi oldugu

sOylenebilir (Davutoglu, 2002: 212).
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20. yiizyilda diinya ekonomisinde yeni bir egilim glindeme gelmistir:
Kiiresellesme. Bu kavram Bati merkezli bir diinya ekonomisi diisiincesi iizerine
dogmustur. Bu siirecte mal, hizmet ve sermaye hareketinin serbestlesmesi, dis
ticaretin devlet miidahalesinden arindirilmasi, kamu tesebbiislerinin ozellestirilmesi
ve Ozel girisimlerin desteklenmesi amaglanmistir (Kazgan, 1995: 45). Daha dogrusu
devletin miidahale alanindan ¢ekildigi iddias1 insanlara pazarlanmistir. Oysa durum
gercekte bundan farklidir. Devletin baski ve somiirii araci olan yani giiclendirilirken,
buna karsilik halkin gereksinimlerini karsilamaya yonelik yani zayiflamistir (Isikls,
2005: 56). Kiiresellesme siirecinin dogusunda 1970’li yillarda ABD’de, kamunun
piyasa ekonomisinden el c¢ekmesinin gerektigi gortsleri etkili olmustur. Bu
politikalar burada kalmamis, donemin Ingiltere basbakanmi Thatcher ile Bati
Avrupa’ya tasinmistir. Netice itibariyle on yil gibi bir siirede kiiresellesme diisiincesi
diinyanin dort bir yanina yayilmis, bu gelismelerin disinda kalmak istemeyen tilkeler
de gidisata ayak uydurmustur (Yildirim, 1997: 171).Ancak bu siiregte yukarida da
deginildigi gibi devletin miidahalesizligi bir pazarlama araci olmustur. Slrecin bu
denli hizli ilerlemesinde kiiresel bir sistemin isleyisini miimkiin kilan karsilikli
mutabakatlarin etkili oldugu soylenebilir. Ote yandan kiiresellesme olgusunu ortaya
cikaran tecriibelerin somiirge imparatorluklari, demiryollar1, laissez-faire sistemi ve

uluslararasi altin standardina kadar uzandig: s6ylenebilir (Berend, 2011: 343).

Kiiresellesme siirecinde temelde iki grup ililkeden bahsedebiliriz. Bunlardan ilki
merkez {llkelerdir. Bu iilkeler kiiresellesme siirecinin baglaticilar1 olarak ifade
edilebilir. Ozellikle ABD ve Ingiltere basta olmak iizere gelismis iilkeler bu grupta
degerlendirilebilir. Bu {ilkeler kiiresellesmenin baslaticilar1 olduklar1 igin, siirecin
isleyisini de ¢ikarlar1 dogrultusunda yonetmislerdir (Kose, 2019: 5). Bir diger iilke
grubu ise cevre Ulkeler diye ifade edilebilecek, kiiresellesme politikalarini takip eden
ve bu politikalar1 uygulamakla gelismis {ilke statlisiine ulasmayr hedefleyen
gelismekte olan iilkelerdir. Bu baglamda kiiresellesme siirecinin merkez iilkeleri i¢in,
cevre lilkeleri kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda doniistiirme siirecini de ifade ettigi
sOylenebilir. Bu suregte cevre lkeler, teknoloji ve sermayenin kendilerine
aktarilmasini ve boylece gecikmis kalkinmalarini elde etmeyi umut etmektedir (Eser,

1995: 6). Kiiresellesme siirecinin bu arastirmaya dahil edilmesi, siire¢ igerisindeki
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dontistiirme etkisinden dolayidir. S6z konusu doniisiim Miisliiman toplumlarinda da
yaganmis, birinci boliimde ifade edilen zihniyet, ikinci boliimde ifade edilen temeller
lizerine inga edilen bir piyasa diisiincesine evrilmistir. Bu siirecte ahlakilik de dahil

kavramlar yeni anlamlara biirinmstiir.

3.4.Cok Uluslu Sirketler Baglaminda Piyasa

Kiireselligin artmasiyla birlikte piyasa aktorleri baglaminda da bir takim
degisiklikler yasanmistir. Kiiresel bir ekonomiden bahsetmedigimiz donemlerde
piyasa aktorleri gergek kisilerden veya gorece daha kiigiik capli tiizel kisiliklerden
olusmakta iken zamanla piyasay1 domine eden liberal iktisat diisiincesinin, ¢ok uluslu
sirketlerin piyasa hakimiyetini giderek arttirdigin1 sdyleyebiliriz (Fidan, 2020: 457).
Bu siire¢ icerisinde ekonomik boyutu milli smirlarla sinirli olan yerel isletmelerin
yapist yerini ¢ok uluslu sirket yapilanmasina birakmistir (Davutoglu, 2002: 213). Bu
noktada ¢ok uluslu sirketleri, diger sirketlerden ayiran noktalarin neler olduguna
dikkat cekmek gerekmektedir. En az iki yabanci iilkede faaliyet gésteren ve bu
ilkelerde ayr1 ayr1 satiglarinin %10’undan fazlasini gergeklestiren sirketler cok uluslu
sirket olarak kabul edilmektedir (Cam, 1987: 96). Bu sirketlerin biiylime ve
kapasitelerinin 1960’11 yillardan itibaren, ozellikle 21. yiizyilda hizla arttig:
soylenebilir (1lgaz, 2000: 5). Ideolojik fark gézetmeyen bu sirketler, sanayilesmis ve
gelismis lilke ekonomilerinde hizla yayilmistir. ABD’de ¢okuluslu sirketlerin sayisi
20. Yiizyilin hemen baginda 47 iken, 1919’da 180°¢e, 1939°da 715’¢, 1951°de 1891°¢
ve 1967°de 3646’ya yiikselmistir. Bu veriler s6z konusu sirketlerin piyasa igerisinde
sahip oldugu payin artis hizin1 géstermek agisindan 6nemlidir (Cam, 1987: 93-94).
S6z konusu cok uluslu sirketlerin ideolojik fark gézetmemeleri, bu sirketlerin deger
ve Ust ahlakilikten bagimsiz, kar ve piyasa basarisina odakli kurumlar oldugunun
gostergesidir. Diinyanin hemen hemen her yerinde bulunan bu sirketler sinir Gtesi
sermaye yatirimi, istirak ve iiretim faaliyetleri gerceklestirmisler, bu durum kuresel
dizeyde ekonomik faaliyetlerin gergeklesmesi i¢in bir takim standartlarin da
belirlenmesini gerekli kilmistir. Bu minvalde uluslararasi ekonomide yeni diizenin
bozulmamasi i¢in Diinya Bankasi, Uluslararast Para Fonu, Diinya Ticaret Orgiitii
gibi kurumlarin piyasay1 denetleme ve diizenleme fonksiyonunu yerine getirdigini

sOyleyebiliriz (Kdse, 2019: 5).
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Piyasalar incelendiginde, genellikle ¢ok uluslu sirketlerin piyasay1 yonlendirdigi
bir dizenin hakim oldugu gorilmektedir (Kdse, 2003: 10). Bu durum piyasanin
menfaati baglaminda diisliniildiigiinde kritik bir takim sonuglar ortaya ¢ikmaktadir.
Nasil ki kiiresel piyasa sistemi icerisinde, piyasalarin degerleri kiiresel sistemi insa
eden merkez iilkelerin c¢ikarlarina gore belirlenmekte ise benzer sey ¢ok uluslu
sirketler icin de sOylenebilecektir. Dolayisiyla giiniimiizde piyasalarin ahlakiliginin
cok uluslu sirketlerin ¢ikarlar1 dogrultusunda belirlendigi sdylenebilir. Bu durum,

kiiresel ekonominin bir pargasi olan Miisliiman toplumlar i¢in de gegerlidir.

Gok uluslu sirketler ¢ikarlari dogrultusunda yatirimlarini gelismis {ilkelere
yonlendirmektedir. Bu yatirimlar, kiiresel piyasanin tiim yatirimlariin %50’sinden
fazlasini olusturdugundan ciddi bir potansiyele sahiptir. Bu potansiyel s6z konusu
sirketlerin, gelismekte olan {ilkeleri ekonomi basta olmak iizere sosyal ve politik
anlamda etkileyebilmesine de imkan sunmaktadir. Ancak gelismekte olan {ilkeler gok
uluslu sirketleri kalkinma siirecinin tasiyicilart olarak gormekte, dolayisiyla sz
konusu sirketleri de iilke piyasasina dahil etmeye calismaktadir (Cam, 1987: 94).
Cok uluslu sirketler 21. yiizyil itibariyle, bir sistem olarak liberal piyasanin tasiyicisi
konumundadir. Dolayisiyla bu denli giiclii bir piyasa aktoriiniin piyasada merkezi

glicli elinde toplamasini1 6nlemek de kolay degildir.

Cok uluslu sirketlerin ge¢misine bakildiginda bu kurumlarin degerlerden
bagimsiz olmadigr goriilecektir. Baska bir ifade ile bir takim deger temelli
politikalarin yiiriitiilmesi siire¢ icerisinde ¢ok uluslu sirketlere olan ihtiyaci ortaya
cikarmistir. Dolayisiyla bu sirketlerin ¢ikarlarina gore sekillenen bir piyasa ahlakinin,
aslinda bu kurumlan ortaya c¢ikaran degerler temelinde insa edildigi de
sOylenebilecektir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta sudur; Musliiman toplumlar
her ne kadar Bati1 toplumunun degerlerini benimsemedigini savunsa da, bu degerler
dogrultusunda yiriitiilen politikalar ile icat edilmis ¢ok uluslu sirketler bugiin
Musliman toplumlar da dahil olmak Uzere piyasalarin en onemli aktorti haline
gelmistir. Oysa ¢ok uluslu sirketlere, dogmasmma neden olan degerler 1s18inda
bakmak daha dogru olacaktir. Uluslararasi ticaretin sermaye birikimine dayali
sirketler tarafindan yiiriitiilmesi kolonyalist doneme dayanmaktadir. Somiirgeci

politikalarin ve endiistri devriminin duydugu ham madde ihtiyaci ve kar
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maksimizasyonu meselesi ¢ok uluslu sirketlerin dogmasina zemin hazirlamistir.
Bununla beraber ulasim ve iletisim konusunda yasanan gelismeler de bu sirketlerin
giiciiniin artmasmi saglamistir. Ozellikle 2. Diinya Savasi sonras1 dénem ve 1960°l1
yillar arasinda Amerika menseli c¢ok uluslu sirketlerin sayisinda ciddi artis
yaganmustir. Bu siiregte Bretton Woods antlasmasi ile dolarin uluslararasi piyasada
gecerli para birimi olarak kabul edilmesi ve liberal politikalarin uygulanmas: etkili

olmustur (Cam, 1987: 99).

Cok uluslu sirketler, Ustiine insa edildikleri degerler dogrultusunda kar
maksimizasyonu motivasyonuyla hareket etmislerdir. Bu motivasyon, kapitalist bir
tiretim zihniyetiyle de birlesince ahlaki agidan bir takim problemler ortay ¢ikmustir.
Bu problemler sirketlerin diger insanlarla iligkilerini kapsadigi gibi ¢evreyle olan
iligkileriyle de ilgilidir. Sirketlerin insanlarla olan iliskileri, emek ve sermaye
arasindaki carpik iliski dolayisiyla ahlaki anlamda yozlasirken; ¢evreyle olan iliski
ise insanin kendini evrende konumlandirdigi yerle ilgilidir. Buna gore bireyin
kendini doganin bir pargast olmaktan 6te, ona hakim olan bir pozisyonda gérmesi
sirketlerin dogaya karst sorumluluklarini yerine getirme kararinda etkili olmustur.
Sirketler, dogay1 kirleten sanayileri ile diinyayr cevresel anlamda bir yikima
stiriiklerken, bir yandan da dogay1 korumaya yonelik politikalardan bahsetmislerdir
(Cimrin, 2014: 176). Siyasi otoriteler de bu konuda benzer bir politika izlemistir. Bu
durumda dikkat ¢ekilmesi gereken nokta tiizel kisiliklerin de gergek kisiler gibi ¢ikar
temelli hareket etmesidir. Sirketler kar maksimizasyonu i¢in toplumsal ve cevresel
anlamda yikimlari, olabildigince buna karsiymis gibi siirdiirmeyi ¢ikarlarina uygun
goriirken, siyasi otoriteler s6z konusu ¢ok uluslu sirketler tizerinden bir surdirtlebilir
bir kalkinma igin sessiz kalmayr ¢ikarlarina uygun gormektedir. Eric Jones bu
gercegi ekonominin ekolojik bir siirecin parcasi oldugu donemden, ekolojinin
ekonominin bir parcast oldugu doneme gecisle ifade ederek gozler Oniine sermistir

(Jones, 2003: 85).

Toplumsal ve gevresel yikimlarin, kapitalist bir sistemin devamliligini tehdit
edecegi ortadadir. Dolayisiyla sirketler, ahlaki anlamda bir yozlasma neticesinde
ortaya ¢ikan olumsuz durumlarin telafisi i¢in sorumluluk almayi da glindeme

getirmistir. Paydas kapitalizmi kavrami, bu dogrultuda iiretilmis bir kavramdir. Bu
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kavrama gore, sirketlerin tek amaci kar maksimizasyonu degildir. Bunun disinda
sirketler alacagi kararlarda ¢evreyi, ¢alisanlarin1 ve kamuoyunu da dikkate alacaktir.
Dolayisiyla piyasa ahlakinda yapilan bazi diizenlemelerle kapitalist ruhun sebep
oldugu yikimlarin etkisi azaltilmaya c¢alisilacak ve sistemin siirdiiriilebilirligi
amaclanacaktir. Ancak burada yapilmasi gereken sey sermayesi giiglii sirketlerin
sosyal sorumluluk caligmalari ile zarar1 azaltmasi degil, bizzat piyasa anlayigini ve

piyasa aktorlerinin kendisini sorgulamaktir.

3.5.Gelecek Tasavvuru

Piyasa kavraminin ahlakilik baglamida mahiyetinin ne oldugu konusunda belli
tarthsel donemlerin tecriibeleri ele alinmistir. Ancak yasanan degisimlerin etkisi,
kiiresellesme ve teknolojinin devreye girmesiyle daha fazla olmus ve genis bir kesimi
etkilemistir. Bu baglamda gelecekte bu kavramlara bakisin nasil sekillenecegi
baglaminda degerlendirmelere yer vermek onemlidir. 21. yiizy1l piyasa kavraminin,
yeniden degerlendirilmesini gerektirecek Onemli bir salgina sahitlik etmistir.
COVID-19 isimli bu salgin kiiresel olmasi ve diinyanin hemen hemen her yerinde
alisilmis hayat diizenini durma noktasina getirmesi insanlik tarihi agisindan bir ilk
olmustur. Bu salgin sonrasi toplumsal hayatin nasil sekillenecegi yeni- normal
tartigmalart adi altinda ele alinmaya devam etmektedir. Ancak tarihte daha 6nce bu
sekilde bir tecriibenin yaganmamasi ve salginin etkisinin halen devam etmesi, salgin
sonrast  toplumsal  yapimmin  nasil  gsekillenecegi  noktasinda  yapilan

degerlendirmelerinin de sihhati konusunda dikkatli olmay1 gerektirmektedir.

Gelecege yonelik piyasa ve piyasanin ahlakiligi tartismalarinda piyasanin bizzat
kendisi, piyasa-devlet ve piyasa- ahlak iliskisi olmak tiizere {i¢ temel meselenin

degerlendirilmesi gerektigini diisiinmekteyiz.

3.5.1. Piyasa Kavramimin Gelecegi

Piyasa kavraminin bir sistem olarak diisiiniildiigii, bir takim tilkelerin ¢ikarlar
gozetilerek isleyen kiiresel bir yapida, sosyal adalet ve esitsizlik sorunlarinin
meydana c¢ikmast gayet dogal olacaktir. Nitekim piyasa ekonomisinde artan

kiiresellesmenin gelir esitsizligini de arttirdigi goriilmiistiir. Ticari kiiresellesme
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indeksi 1980 yilinda %43 iken bu oran 2016 yilinda %58’e yiikselmistir. Ayn1 yillar
icin finansal kiiresellesme indeksinin de %39’dan %60’a yiikseldigi sdylenebilir.
(Akbakay & Barak, 2020: 17-18). Piyasa kavraminin sistem igerisinde bir
mekanizmadan basli basina bir sisteme doniismesinde etkili olan temel iki kavramin
kiiresellesme ve finansallagsma oldugu diisiiniildiiglinde s6z konusu artiglarin ne gibi
bir o6nemi oldugu anlagilacaktir. Kiiresellesmenin toplumlarin daha fazla
biitiinlesmesi i¢in zemin hazirladigi yoniinde yorumlar da yapilmaktadir (Gygli vd.,
2019: 546). Bu iddianin her ne kadar dogruluk payi olsa da, kiiresellesme ile artan

esitsizlikler ¢oziilmesi gereken bir problem olarak 6niimiizde durmaktadir.

Gelir esitsizligi meselesi her ne kadar sadece modern dénem toplumlarinin bir
problemi olmasa da, ¢zellikle endustri devrimi bu konuda bir kirllma noktasi
mahiyetindedir. Devrim Oncesi donemlerde gelir esitsizligi daha ziyade sinifsal
farklar tizerinden sekillenmekte iken devrim sonrasinda mekan temelli, yani Ulkeler

arasi esitsizlikler daha fazla goriillmeye baslamistir (Milanovic, 2016: 108).

Bugilin piyasalarin kendi deger yargilariyla bash basina bir sistemi ifade
etmesi ve bu sistemin ortaya ¢ikardigl toplumsal ve cevresel sorunlar kiiresellik ve
finansallasma ile yakindan ilgilidir. Kiiresellesme her nasil finansallasmay1
besliyorsa, ayni durum tersi i¢in de gecerlidir. Piyasalarmm kiiresel bir forma
biirlinmesi Bat1 toplumun gecirmis oldugu tarihsel tecriibelerin bir sonucudur. Etkisi
her ne kadar evrensel olsa da, sistemi insa eden degerlerin evrensel oldugu
sOylenemez. Dolayisiyla giinlimiizde Miisliiman toplumlarin inandig1 degerleri
korumasi, bununla birlikte kiiresel piyasa igerisindeki yerini giiclendirme c¢abasi
zihni diizeyde bir takim gatigmalar1 beraberinde getirecektir. Bunun nedeni birinci ve
ikinci boliimde ortaya konuldugu sekliyle ontolojik ve epistemolojik zeminlerde var
olan farkliliktir. Benzer bir durum finansallasma icin de gecerlidir. Giinlimiizde
Islam iktisadi ve finans1 ¢alismalari piyasanin da talepleri dogrultusunda
finansallagma egilimindedir. Bu noktada ilk etapta sahip olunmasi gereken
farkindaligin piyasalarin ihtiyaglarina cevap iiretmeye c¢alismadan 6nce nasil bir
piyasa anlayisinin ihtiyag¢larinin temin edilmeye ¢alisildig1 {izerine diisiinmek oldugu
kanaatindeyiz. Bugiin piyasalar giderek daha fazla finansallagsmakta, bu dogrultuda

Islam iktisadi uygulamalari da piyasanin bu yonii iizerine agirlik vermektedir.
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Ozellikle finansal teknolojilerin gelismesi bu siirecin ivmesini de arttirmistir. Ancak

bu durum temelde ahlaki bir takim degerlerin muhafaza edilmesini zorlastirmaktadir.

Kiiresel anlamda piyasalarin gelecekte artarak finansallagsmasi beklense de
Miisliiman toplumlarin bu trende temkinli yaklasmas1 gerekmektedir. Ozellikle Islam
diistincesinin tarihsel tecriibeleri 1s18inda kavramsal ¢alismalara agirlik verilmeli, bu
minvalde finansal piyasalar yerine reel piyasalara dikkat ¢ekilmelidir. Benzer sekilde
kiiresel ve ¢ok uluslu sirketlerin hakim oldugu bir piyasa diisiincesinden, daha kiigiik
capli, ihtiya¢ kadar iiretimin gerceklestigi, sermaye yoniinden devasa sirketlere
teslim olunmamig bir piyasanin imkani aranabilir. Bu ise teorik anlamda saglam bir

zemin lizerine insa olabilecektir.

3.5.2. Piyasa-Devlet iliskisinin Gelecegi

Iktisat, insan, ahlak, hukuk gibi kavramlar devleti olusturan unsurlardir.
Devleti olusturan bu unsurlarin modern diisiince ile donilisiime ugramasi1 Miisliiman
toplumlarda devlet kurumunun geleneksel yapmin disina ¢ikarak yeniden
yapilanmasina zemin hazirlamistir (Bigak, 2016: 303). Miisliiman diisiincenin klasik
doneminde devletin piyasa baglaminda sorumlulugunun genel itibariyle denetimden
ibaret oldugunu soyleyebiliriz. Buna gore devlet, piyasa aktorlerinin eylemlerine,
ahlaka uygun olmas1 kosuluyla, miidahale etmemis, piyasa dengesinin kendiliginden
olugsmasina zemin hazirlamistir. Bu siire¢ icerisinde devletin gorevi denetim ve
kontrolii saglamak, haksizliklarin oniine gegmektir. Osmanli tecriibesinde devletin
piyasa ile iligkisinin 6zgiin bir modele bagli oldugu sdylenebilse de, benzer sekilde
bu donemde de Osmanli Devleti’nin kurmus oldugu iktisadi diizeni muhafaza etmeyi
amacladig1 goriilmektedir. Nitekim devletin bu siirecte 6nceledigi sey benzer sekilde
ahlaki diri tutmak olmustur. Ancak liberal diisiincenin etkisiyle serbest pazar ve
devletin miidahalesizligi diislincesinin Miisliiman diisiincesini etkiledigini
sOyleyebiliriz. Bu diisiince sisteminin siireg igerisinde kontrolsiiz sermaye birikimine
ve bu dogrultuda gii¢lii piyasa aktorlerinin olusmasina zemin hazirlamasi piyasanin
ahlakiligi meselesini de etkilemistir. Ozellikle piyasanin isleyisinde temel
motivasyonun ¢ikar olmasi devlet ve piyasa aktorlerinin de bu dogrultuda hareket

etmesine neden olmustur. Piyasanin gii¢lii aktorleri kar maksimizasyonu ugruna
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sosyal ve ¢evresel yikimlara sebep olabilirken, devlet ise kalkinmasini borglu oldugu
sermaye giiclerinin ¢ikarlarint korumayi tercih etmistir. Bu durumun Miisliman

toplumlarda da kismen benzer sekilde isledigini soyleyebiliriz.

Piyasa kavraminin iginde yasadigimiz donemde bir sistem olarak algilanmasi,
devletin gelistirdigi politikalarda piyasanin siirdiiriilebilirligini amaglamasina neden
olmustur. Ote yandan bu siiregte sosyal hayat, toplumsal adalet ve ahlak dolayl
sekilde ele alinmistir. Bunu telafi etmek icin devletin gelistirdigi sosyal hizmet
politikalar1 piyasa kurumuyla olan iliskiden bagimsiz ele alinmaktadir. Oysa bir
mekanizma olarak kabul edilen piyasalar toplumun ahlakiliginden, adaletin tesis
edilmesinden, topluma ve cevreye zararin engellenmesinden bagimsiz degildir. Bu
durumda devlet piyasay1 ahlaki bir sistemin temininde bir mekanizma olarak kabul
eder. Devletin amac1 ilahi adaleti tesis etmektir ve bunu gerceklestirirken piyasaya

diger kurum ve kavramlarla kapsayici bir sekilde yaklagmaktadir.

Islam iktisat diisiincesi baglaminda piyasa kavraminimn gelecegi hakkinda
yapilan ¢alismalarda devletin yukarida ifade edildigi sekliyle ele alinmasi gerektigini
diisiinmekteyiz. Islam diisiincesinde piyasaya devletin dogrudan miidahale etmesi
hos goriilmemektedir, ancak bu durum liberal iktisat diisiincesinde kabul edildigi
sekliyle bir devlet miidahalesizligi degildir. S6z konusu iki yaklasimda devletin,
piyasanin ve ahlakin mahiyeti, piyasa ve devlet kurumlarinin sorumluluklar farkli
deger yargilar temelinde sekillenmistir. Dolayisiyla Islam iktisat diisiincesi ve liberal
iktisat diisiincesi devlet-piyasa iligkisi konusunda benzer bir yaklasima sahip

degildir.
3.5.3. Piyasa-Ahlak Iliskisinin Gelecegi

Ahlakiligin piyasa ile iligkisi ilk iki bolimiin 1s18inda incelendiginde
gorilmektedir ki bir mekanizma olarak kabul edilen piyasalarda ahlakilik bir (st
kurum olarak piyasayr sekillendirirken, bir sistem olarak piyasa diisiincesinde
ahlakilik piyasanin isleyisi i¢erisinde var olmaktadir. Bu baglamda bir alt st iliskisi
de s6z konusu degildir. Glinlimiizde piyasalarin sistem ve mekanizma olarak ayrimi
teorik diizeyde yapilabilmektedir. Pratikte ise bir sistem olarak kabul edilen, kiiresel

bir piyasa anlayisinin gecerli oldugu sdylenebilecektir. Miisliiman toplumlarin piyasa
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isleyisinde ahlaki seviyenin diisiik olmasi bir miktar bundan kaynaklanmaktadir.
Uzun vadede yapilmasi gereken, ahlaki ilkelerin toplumsal diizenin insasindaki
rolliniin yeniden kazandirilmasidir. Bu ise yliksek bir ahlak bilincine sahip olma ve
pratik baglamda modeller 6nerebilmekten gegmektedir. Bu noktada belirtmek gerekir
Ki dnerilen modellerin tek boyutlu olmamasi gerekmektedir. Diger bir ifadeyle piyasa
kavrami, devlet, ahlak, siyaset, gelenek gibi kavram ve kurumlar ile
sekillenmektedir. Dolayisiyla modern donemde piyasa kavramini Yyeniden bir
mekanizma olarak insa etmek, bu kavramin yukarida ifade edilen kavram ve
kurumlarla iligkisini yeniden ortaya koyabilmekle yakindan iliskilidir. Birinci
boliimde ifade edildigi sekliyle Hz. Peygamber doneminde, modernizm dncesi son
devlet tecrubesi olarak Osmanli Devleti doneminde piyasanin bir mekanizma olarak
isleyebilmesi kurumlar arasindaki iligkinin saglam bir sekilde kurulmasi ve bunun
pratige yansitilabilmesiyle olmustur. Giinimiizde piyasanin kiiresel anlamda bir
sistem haline gelebilmesi temelde devlet ve ahlak anlayisindan bagimsiz degildir. Bu
anlamda uzun vadede yapilacak en Onemli sey kavramlari yeniden tartismak ve
giiniimiiz sartlarina elverisli bir model insa etmektir. Bu siirecte finansallagsma ve

kiiresellesme elestirel bir sekilde yeniden diisiintilmelidir.

Ote yandan kiiresellesmeden tekrar geri doniilemeyece§i varsayimiyla,
mevcut kiiresel piyasa icerisinde ahlakiligin imkanin1 arayan ¢alismalar da vardir.
Gelecekte bir diinya devletinin imkani buna 6rnek olarak verilebilir (Bigak, 2016:
307). Buna gore piyasa devlet kurumundan bagimsiz ele alinamayacaktir. Nasil ki
bugiin artik kiiresel piyasadan bahsediliyorsa, bu durum devlet kurumu i¢in de
gecerli olmalidir. Kiiresel piyasa adi altinda bir takim {iilkelerin ¢ikarlarina hizmet
eden degerlerin piyasa ahlaki olarak pazarlanmasi ger¢cek anlamda ahlaki yozlagmaya
neden olmaktadir. Bu nedenle deger yargilarini belirleyecek, bu dogrultuda ahlaki
ilkeleri sekillendirecek ulus devlet iistii bir kuruma ihtiya¢ vardir ki bu da diinya
devletini ifade etmektedir. Bu devletin amaci iktisadi ve hukuki yapilarin temel
ilkelerini belirlemek, devletleraras1 sorunlar1 ¢6zmek, somiirgelestirme ve ideolojik
yapilanmalardan kaynaklanan sorunlar1 ¢6zmek, dogal kaynaklariin kullanimina bir
denetim getirmek, kimlikleri korumak, psikolojik, ekonomik, sosyal anlamda her

tirlii esitsizliklerle miicadele etmektir (Bicak, 2016: 314-319). Goriildiigh lizere
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diinya devleti bir idealden bahsetmektedir. Giiniimiizde Diinya Bankasi, Birlesmis
Milletler, Diinya Ticaret Orgiitii gibi kurumlarin benzer bir islevi gordiigii iddia

edilse de bu kurumlarin her gruptan iilkeyi temsiliyet rolii tartigmaya agiktir.

Neo-liberal politikalarin  egemenliginde isleyen bir piyasada ahlaki
zafiyetlerin olusmasi, Islam iktisad1 ¢alismalari i¢in bir imkandir. Nitekim Islam
iktisat diislincesi ahlak iizerine insa olmustur. Ancak bugiin Miisliiman toplumlar: da
etkisi altina alan piyasa sistemi igerisinde bu ahlakiligi yeniden kurmanin imkani
zordur. Dolayisiyla ahlakilik baglaminda gergeklestirilecek c¢alismalarda mevcut
paradigmanin disina c¢ikmak ve farkli disiplinleri kapsayici bir yaklasima sahip

olmak gereklidir.
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SONUC

Piyasa kavrami temelde bir zihniyetin iirlinii olmasi sebebiyle teorik,
ekonomik faaliyetlerin gergeklestigi zemini teskil etmesi sebebiyle de pratik yonii
olan bir kavramdir. Islam iktisadi c¢alismalarinda piyasa kavramma yonelik
caligmalarinin 6nemi bu baglamda Onemlidir. Piyasa kavrami, gomiilii olmasi
sebebiyle her ne kadar agik bir sekilde goriilemese de, ahlaki bir takim deger
yargilar1 iizerine insa edilmistir. Bu Islam iktisat diisiincesi igin gegerli oldugu gibi,
ahlakilik noktasinda elestirilere muhatap olan liberal iktisat diisiincesi i¢in de
gecerlidir. Hatta liberalizmin bir ahlak diisiincesi oldugunu sdylemek yanlig

olmayacaktir.

Giiniimiizde liberal iktisat diisiincesinin kiiresel anlamda hakimiyeti ve Islam
iktisad1 ¢alismalarinin buna bir alternatif sunma cabasi s6z konusu iki diigiince
sisteminin ahlakiligi ve piyasay1, buna bagli olarak da piyasaya miidahale meselesini
nasil anladigini incelemeyi gerekli kilmaktadir. Her ne kadar iki diisiince sistemi de
ahlakilik tizerine insa edilmis olsa da temelde bu diisiinceyi savunanlarin ahlak ve
piyasa kavramindan anladiklarinin farkli oldugu goriilmektedir. Hatta bu kavramlar
pratikte sekillendiren insan, devlet gibi kavramlarin mahiyeti ve sorumluluklar
tizerine diisiincelerin de farkliliklar arz ettigi goriilmektedir. S6z konusu farkliliklarin
ontolojik ve epistemolojik derinlikte var oldugu anlasildiginda, pratikte goriilen
benzerliklerin aslinda aym1 amaca hizmet etmedigi anlasilmaktadir. Ontolojik
zeminde yasanan farkliliklar her iki diisiince sisteminin de tarihsel tecriibeleri ile
sekillenmis olup, kendi tecriibeleri icerisinde anlamlidir. Ancak liberal iktisat
diisiincesinin giliniimiizde oldugu sekliyle evrensel bir diislince olarak sunulmasi,
piyasa sisteminin buna gore insa edilmesi, temelde gomiilii olan degerlerin de dolayli
olarak evrenselligi iddiasim ifade etmektedir. Islam iktisat diisiincesi ile temelde
birebir uyusmayacak bu degerlerin insa ettigi bir piyasa sistemi icerisinde
gerceklestirilen Islam iktisadi calismalarinin ise ne derece saglikli olacag

tartismalidir.

Islam iktisat diisiincesinde piyasa kavrami, ahlakiligin merkezde yer aldig1

sistem icerisinde bir mekanizmay1 ifade ederken, liberal iktisat diisiincesinde piyasa
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kavrami ahlakiligi de sekillendiren bagli basina bir sistem niteligindedir. Dolayistyla
Islam iktisat diisiincesinde ahlak kavrami piyasay! sekillendirirken liberal iktisat
diisiincesinde dogrudan piyasa ahlaki s6z konusudur. Piyasa kavraminin mekanizma
islevinden sisteme doniismesinde etkili olan temel iki kavram ise kiiresellesme ve
finansallagsmadir. Bu bakis acisiyla, giiniimiizde kiiresel piyasalar dahilinde artan
finansallagmanin liberal iktisat diislincesinin bir iirinii oldugu ve bir takim
degerlerden bagimsiz olmadig1 anlasiimaktadir. Bu durum giiniimiiz islam iktisad1 ve
finanst calismalarinda artan finansallasma egilimini tekrar gozden gecirmeyi
gerektirmektedir. Bu alanda giderek artan finansallasma, i¢inde yasadigimiz
piyasanin taleplerini karsilamak adina gercgeklestirilirken S0z konusu piyasanin
mahiyetine elestirel bir yaklasim ihmal edilmemelidir. Aksi takdirde Islam iktisad: ve
finans1 alani, kurallarin1 kendi koymadig1 ve bagka bir gercekligin degerleri tizerine
insa olmus bir piyasaya hakim olmanin miicadelesini vermekten Oteye

gecemeyecektir.

Ayrica Islam’in klasik dénem ilk devlet tecriibesi olan Medine Islam Devleti
ve son tecribesi olan Osmanli Devleti’nde goriildiigii tizere seklen tek bir piyasa
modeli s6z konusu degildir. Piyasanin isleyisi, uygulanan politikalar déneme ve
sartlara gore degisebilmektedir. Vazgecilmez olan ilkeler ise Islam’in ahlaki
ilkeleridir. Bagka bir ifadeyle model degisebilirken degismez olan bir takim sabit
ilkelerdir. Devletin fiyatlara miidahale politikalariin zaman igerisinde degisiklikler

goOsterebilmesi bu baglamda degerlendirilebilir.

Bu durum gelecek caligmalar adina 6nemli mesajlar vermektedir. Nitekim
Islam’a uygun bir piyasa modelinin ge¢miste uygulanan bir model olmasi sart
degildir. Donemin ihtiyaglar1 neticesinde yeni modeller Gretilebilir. Ancak dikkat
edilmesi gereken nokta merkeziligi teskil eden Islam ahlakinmn tesis edilmesidir.
Bunun igin de iktisada dair kavramlarin donemin kosullar1 dikkate alinarak, kendi
icinde tutarlt bir sekilde yeniden degerlendirilmesi, bu sekilde saglam bir zeminin
olusturulmasi ve ahlakilikle baglantinin kurulabilmesi gerekmektedir. Kavramsal
diizeyde yapilacak boyle bir ¢alisma, pratik bir model 6nerisi i¢in de gerekli zemini

teskil edecektir.
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