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OZET

TRAKYA’'DA AMUCA FOLKLORU

Tarihleri, inanglari ve kiiltirleri ile bir bittin olan uluslarin kiltiirel baglamda olusan
urdnlerinin, goézlem sonucu elde ettikleri ¢ikarimlarinin, ritGellerinin, gelenek ve
goéreneklerinin, inanglarinin gelecek kusaklara dogru bir sekilde aktariimasi s6z konusu
toplumlarin gegmisleri ile gelecekleri arasinda saglikh iliskiler kurabilmesi agisindan buyuk
oneme sahiptir. Bunun bilincinde olan Ulkeler s6z konusu Urinleri igeren folkorik
hafizalarini canli tutmaya ve gelecege dogru sekilde aktarmaya buyutk 6nem vermektedir.
Ulkemiz, folklorik cesitlilik agisindan zengin bir mirasa sahiptir. Bu mirasin Trakya’daki
o6nemli sahiplerinden birisi de Amucalardir. Tarihsel surecte gesitli nedenlerden gé¢ etmek
zorunda kalarak daginik bir yerlesim 6zelligi gésteren Amucalar, ginimuzde yogun olarak
Trakya ve Bulgaristan'in bu bdlgeye olan sinirinda yasamaktadir. Tarih boyunca go¢
ettikleri topraklara kendi kultirlerini de gotlrerek kultirel miraslarini zenginlestiren
Amucalar gunumuizde de kapali toplum olma 6zelligi ile s6z konusu miraslarini korumay!
kismen de olsa basarmis ender topluluklardandir. Bu g¢alismada Trakya ve Balkan
Turkligunin 6zgun bir toplulugu olan Amucalarin tam anlamiyla yitirimeyen gelenek ve
inaniglarinin incelenmesi, inanca dair farkli uygulamalarinin gorilmesi, boélgenin kultar
unsurlarinin  taninmasi amaciyla saha calismalar yapilmistir. Halk bilimi derleme
metodlarina uygun sekilde elde edilen verilerle Amucalarin folklorik hayatlari ve kimlik

iliskileri ortaya konmaya calisiimigtir.

Anahtar Sozciikler: Trakya, Amucalar, Bektasilik, Bedreddinilik, inang, Folklor



ABSTRACT

THE AMUCA FOLKLORE IN THRACE

The necessity of the true transfer of outcomes formed by cultural context of
societies which become a whole with their history, belief, culture; their inference gained by
observations, rituals, traditions, beliefs to the next generations is very important for those
societies in order to build a healthy relationship between their past and future. In this
study, field research was done to examine Amucas’ beliefs and traditions which are not
throughly unlost, to see the different adaptations of belief and to know the cultural facts of
the region. Our countary has a rich variety of cultural heritage. One of the important heirs
of this heritage is Amuca. They had to migrate because of several reasons in the past and
that caused a scattered settlement. Today, they mostly live in Thrace and the lands of
Bulgaria which are thracian border. The Amucas who have succeded to carry their cultural
heritage by enriching it as well throughout the history to the lands they migrated are one of
the rare societies which still protects their cultural heritage. This is because they are
closed society. The Amucas’ folkloric life and identies together with the methods of
folklore compilation are tried to set forth. The societies who are aware of this try to keep
alive their folkloric memory which consists of these aformentioned subjects and give great

importance to transfer them.

Key words: Thrace, Amucas, Bektashism, Bedreddinism, Belief, Folklore



ONSOZz
Bir insan toplulugunu ulus yapan en temel 6ge s6z konusu toplulugun yuzyillar
boyunca olusturdugu kultirel mirasidir. Bu mirasin korunmasi ve gelecek kusaklara

aktariimasi uluslarin 6z kimliklerini korumalari agisindan énem arz etmektedir.

Bu calismada Amucalarin kudltarel miraslari baglaminda kimlikleri, inanglari,
ritielleri ve folklorik hayatlari incelenmistir. Calismamiz, giris bélimunin yaninda iki temel
bélimden olusmaktadir. Giris béliminde Amucalarin kimliklerine, tarihlerine ve yerlesim
yerlerine deginilmistir. Birinci bolumde Amucalarin inan¢ 6nderleri, ibadethaneleri ve
buralarda bulunan semboller, ibadet formlari, kutsal ginler, ziyaret fenomeni kapsaminda
goérilen inanma ve uygulamalar gibi hususlara yer verilerek Amucalarin inan¢ sistemleri
ve ritlelleri saha verileri ve literatiir bilgileri 1siginda incelenmistir. ikinci bélimde ise
Amucalarin folklorik hayatlari baglaminda gunlik yagsama dair gegmisten ginumuze kadar
getirdikleri bilgilere, gelenek ve goéreneklere, uygulamalara, inanmalara ve halk sairligi

gelenegdi kapsaminda Amuca kdkenli sairlere yer verilmistir.

Calismamizin konu sec¢iminden tamamlanmasina kadar gegen surede gerek bilgi
birikimi ve tecrubeleri gerek de yol gostericiligi ile calismamiza buyuk katki saglayan
danisman hocam sayin Dog. Dr. Mehmet Ali YOLCU'ya; kilavuzlugu, kaynak Kigiligi ve
calismalari ile bizlere biiyiik destek olan sayin Refik ENGiN’e tesekkirl bir borg bilirim.
Ayni zamanda c¢alisma sireci boyunca gosterdikleri sabir ve verdikleri destek i¢in esim
Gamze CELEPOGLU ve kizim Defne CELEPOGLU'ya; yardimlarini ve bilgilerini
esirgemeyen tim Bektasi ve Bedreddini babalara, derviglere, muhiplere ve tim kaynak

kisilere tesekkurlerimi sunarim.

Saygin Kamil CELEPOGLU

Canakkale-2020
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GiRIS
Tarihin cesitli donemlerinde c¢esitli nedenlerden o6tirt go¢ etmek zorunda kalmis
olan ve gunUimuizde daginik bir yerlesim 06zelligi gdsteren Amucalar, Turkiye ve
Bulgaristan sinirlarinda yasayan bir Tirk toplulugudur. Gunimuizde ulkemizin fakh
sehirlerinde yasamlarini strdiren Amucalarin sayica en kalabalik oldugu yerler Trakya ve
Bulgaristan’in bu bdélgeye olan siniridir. Gerek cografi anlamda ¢esitlenme gerek ¢evrenin
ve popller kultarin etkisiyle Amucalarin kiltirlerinde ve inanglarinda birtakim degisiklikler

ve gesitlenmeler meydana gelmistir.

Bu calismada Trakya Amucalarinin etnik kdkeni, tarihi, yerlesim birimleri, inang
sistemleri, ritlelleri, giysileri, meteorolojik inanmalari, halk hekimligi gibi inan¢ ve folklor
baglamindaki miraslari incelenmigstir. Kulturel miras olarak adlandirdigimiz yapilar,
inanglar ve bu inanglar etrafinda olusan ritieller; cevresel faktorler, goé¢ ya da popduler
kaltdrun baskisi ile degisebilmekte hatta bu faktorlere yenik diserek yok olabilmektedir.
Bu farkllasma ve yok olus cagdas toplumlarin gecmisleriyle baglarinin zayiflamasina
hatta kopmasina yol agabilmektedir. Tarihleri, inanclari ve kilturleriyle bir batln olusturan
uluslarin inang¢ ya da kdltirel baglamda olusan inanmalarinin, folklor Grinlerinin, gézlem
sonucu olusan c¢ikarimlarinin, ritGellerinin, gelenek ve goreneklerinin gelecek kusaklara
dogru bir sekilde ulastinimasi yukarida bahsettigimiz nedenlerden oturt 6nem arz
etmektedir. Bu baglamda 6zgun bir topluluk olan Amucalarin folklorik hayati ile kimlik

iliskisini anlamak bu ¢alismanin problemini olugturmaktadir.

Amucalarin yasayan kulttrel miraslarini ve inanislarini derleyip elde edilen verileri
analiz ederek ¢ikarimlarda bulunmak g¢alismamizin temel amacini olusturmustur. Bektasi,
Bedreddini ve Sinni inang 6zellikleri gésteren Amucalara ait inang dgeleri kapalilik 6zelligi
g6stermektedir. inang unsurlarinin yaninda giniimiizde dahi evliliklerini disaridan
yapmamaya 6zen goésteren bu topluluk, kiltiirel baglamda da gevresindeki topluluklara
gore kapali olma dzelligi tasimaktadir. Ancak Amucalar da diger Bektasi ve Bedreddini
topluluklar gibi sehirlesme, popduler kiltir ve c¢evrenin etkisi ile bazi gelenek ve
goreneklerini, inanca dayal ritiellerini hizla yitirmektedir. Amucalarin tam anlamiyla
yitirlmeyen gelenek ve inaniglarin incelenmesi, inanca dair farkli uygulamalarinin

gOrulmesi ve boélgenin kultdr unsurlarinin taninmasi da tezin amaglari arasindadir.

Calismamizda ilk olarak konuyla ilgili olabilecek tarih, folklor, antropoloiji, ilahiyat
gibi alanlarda daha dnceden yapilan ¢alismalar Gzerine bir literatlr taramasi yapiimis ve
ulasilan kaynaklar calismada kullaniimak tizere siniflandiriimistir. ikinci olarak calismada

kullanilacak konular Uzerine soru listesi ve gézlem formlari olusturularak derleme igin
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belirlenen alanlarda konu hakkinda bilgi sahibi olan kaynak kisiler tespit edilmistir. Tespit
edilen kaynak Kigiler ile halk bilimi derleme ydntemleri dogrultusunda gérismeler yapiimig
ve veriler desifre edilmistir. Son asamada ise sahadan elde edilen veriler ile literatir
taramasindan elde edilen veriler arasinda baglamsal ve tarihsel iligkiler kurularak elde

edilen bulgular yaziya gegcirilmigtir.

Cahismamizin temel sinirhgi kaynak kisilerimizin genel olarak erkeklerden
olusmasidir. Saha c¢alismamiz esnasinda bir araci olmaksizin goérisme talebinde
bulundugumuz kadinlardan genel anlamda olumsuz yanit alinmigtir. Ancak bu sinirlik
kilavuz kisilerimiz aracihidiyla mimkin oldugunca giderilmeye calisiimistir. Calismamiz
esnasinda karsilastigimiz diger bir olumsuzluk ise ¢esitli gekincelerle bilgi vermeyen, bilgi
verseler dahi isimlerini vermeyen ¢cok sayida kisi ile galismamiz esnasinda karsilasiimis

olunmasidir.

Arastirma konumuzun evrenini olusturan Amucalarin arastirma alanimiz olan
Trakya'daki toplu yerlesim alanlari daha ¢ok kdylerdedir. Yaptigimiz literatir taramalar ve
gorusmelerimiz neticesinde Trakya’da Amucalarin yogunlukta oldugu 26 koye
rastlanmistir. Bu evren grubu igcerisinden drneklem grubu secilirken kdylerin farkli inang
yapilarina sahip olmasina, Amucalarin toplu olarak yagsamasina ve bu yerlesim yerlerinde
gelenege ve inanca dair temsillerin bulunmasina dikkat edilmistir. Yukaridaki olcutler

dahilinde belirledigimiz érneklem grubu ve bagl oldugu ilgeler ve sehirler sunlardir:

il Adi ilce/Belde Adi Koy Adi
1 Kirklareli Babaeski Osmaniye
2 Kirklareli Kofcaz Ahmetler
3 Kirklareli Kofcaz Malkoclar
4 Kirklareli Kofcaz Topgular
5 Kirklareli Lileburgaz Cesmekolu
6 Kirklareli Luleburgaz Turgutbey
7 Kirklareli Lileburgaz Umurca
8 Kirklareli Luleburgaz Yenibedir
9 Kirklareli Merkez Devecatak
10 Kirklareli Merkez Karincak
11 Kirklareli Merkez Kizilcikdere
12 Kirklareli Merkez - Derekdy Dizorman
13 Kirklareli Merkez - Derekdy Yoruklerbayiri
14 Tekirdag Murath Arzulu
15 Tekirdag Siileymanpasa Kilavuzlu

Tablo 1. Orneklem Grubu Bilgileri

Trakya, Bulgaristan’in bu bdlgeye olan siniri ve Anadolu’nun cesitli kentlerinde
toplu olarak yasayan Amucalar kendilerini “Tlrkmen” olarak tanimlamaktadir (KK2).
Kdken olarak Turkmen kimligini vurgulayan Amucalar, ginimuzde Bedreddini, Bektasi ve
Sunni inang¢ esaslarini blnyelerinde barindiran ve bu inang¢ sistemlerini aktif olarak

yasayan bir topluluktur. Bektasiler Balim Sultan Erkanini yaritmektedirler. Kirklareli



Lileburgaz ilgesi Turgutbey koéyd merkezli olmak Uzere Bedreddini Amucalar Seyh
Bedreddin’i dini onder olarak kabul etmekte ve ibadetlerinde ve dualarinda Seyh
Bedreddin’in adini siklikla anmaktadirlar. Amucalarin inang sistemleri tarihsel stlreg
icerisinde incelendiginde Bedreddin 6ncesi nasil bir inanca sahip olduklari konusunda net
bilgiler bulunmamaktadir. Ancak, Amucalarin bilinen eski liderlerinin adlarinda “abdal”
sifatinin bulunmasi Bedreddin 6ncesinde de Amucalarin Bektasilik 6ncesi heterodoks
islam inanclarina dahil oldugunun bir gdstergesi olarak degerlendirilebilir (KK37).
Amucalarin Trakya’daki ilk yerlesim yerlerinden olan Ahmetler kdylu yakinlarinda bulunan
korulugun “Abdal Korusu” olarak adlandiriilmasi (KK3) da bu ifadeyi destekler bir
durumdur. Kilavuzlu kéyinde Abdal Musa adina kurban kesilmesi ve Abdal Musa ¢eragi
bulunmasi Amucalarin Bedreddinilik éncesi Abdal Musa’ya tabi oldugunun goéstergesi
olarak kabul edilebilir (Engin, 2014a: 19). Kesin olmamakla birlikte tarihsel stire¢ boyunca
heterodoks islam inanclarina sahip olmasi muhtemel olan Amucalarin Bedreddin taraftari
olduklari ve bu taraftarligi inang boyutunda da yasattiklari Salci tarafindan belirtiimektedir.
Salcr'ya gére, “Doksan Ug¢ Harbi” olarak bilinen 1877-1878 Osmanli Rus Savasi
esnasinda istanbula giden Bedreddini inan¢ sistemine sahip Amucalarin dini
dnderlerinden olan Abdal Ahmet Baba, istanbul’da ziyaret ettigi Rumelihisar’'ndaki Bektasi
tekkesinde goristigu tekke seyhi Nafi Baba’dan etkilenerek ona baglanmis ve Bektasiligi
kabul etmigtir. Nafi Baba'dan babalik icazeti alan Abdal Ahmet Baba memleketine
doéndugunde cevresindekilerin Bektasi olmasini saglamistir. Bdylece Amucalar arasinda

Bedreddiniligin yaninda Bektasilik de goriimeye baslamigtir (1942: 313).

Refik Engin, Abdal Ahmet Baba oOnderliginde Bektasilige gecisin 1868 yilinda
oldugunu belirtmektedir. Cevresel faktérler, bireysel tercihler, hakim inanca dahil olma
ihtiyaci gibi sebeplerle zaman igerisinde, diger inang sistemlerine gorece yakin bir
zamanda, Amucalar arasinda once nasip alarak bir tarikata baglanma azalmis sonra da

Sinnilesme yayginlasarak Uglu bir inang sistemi gértilmeye baslanmistir.

Kendilerini “kabile” olarak tanimlayan Amucalara bu ismin veriimesine dair gerek
literatir taramalarimizda gerek de saha calismalarimizda iki farkli anlati karsimiza
cikmaktadir. Her iki anlati da Amuca koyleri igerisinde bilinmekte ve Amuca adinin
kdkenine dair yapilan gorugsmelerde anlatiimaktadir. Bu anlatilardan ilki kendilerinin
Osmanli hanedan sulalesinden olduklari ve bu yuzden kendilerine “Amuca” dendigi
yoéniindedir. ikinci anlati Ramazan Tarik tarafindan su sekilde aktariimaktadir:

Zaman ile konar-gogerligi birakan Turkmenler bdlgelerindeki eskiyalarin

baskinlarina ugramaya baslamiglar. Bunu nasil  6nleyeceklerini

bilememektedirler. Zaten merkezden uzak vyerlerde bulunmaktadiriar.
Sikayet etseler devletin goézinde degerleri yok. Bunun igin kabilenin ileri



gelenlerinin akli ¢alisanlari bir araya toplayip ¢are aramisglar. En sonunda
eskiyalarin basi kim ise, biz onu bulalim ona baskin payindan fazlasini
verecek olalim, o da bize baskin zamanini bildirsin ona goére tedbirler alalim
deniliyor. Kaybedecekleri fazla bir geyleri olmadigindan denize dusen
yilana sarilir misali, planlarini uygulamanin yollarini aramaya basliyorlar.
Eskiya basini bulup tekliflerini yapiyorlar. Konusuldugu gibi bize yardim
edilirse kendisinin payi fazlasi verilecek aksi halde her iki taraftan buyuk
kayiplar olacak deniliyor. Eskiya basi bu oyunu kabul edip uygulamaya
basliyor. Yapilan baskinlar evvelden kabileye bildirildiginden kdylerde
istedigini uygulayamayan eskiya geteleri bunlar ile biz bas edemeyecegdiz
bunlarin Amucasi var onlara yardim ediyor demeye basglamiglar. O glinden
sonra kabile adi Amuca kaliyor. (2012: 24).

Amucalarin adlan tarihi kayitlarda “Ammiler”, “Emmiler’, “Ammaca”, “Amuga”,
‘“Amuca” ve “Amuca Ogullan” olarak yer almaktadir (Engin, 2014b: 59). Amucalarin
kdkenine dair Amucali (Amucalu) adiyla Rakka’da; Ammiler (Emmiler) adiyla Kayseriyye
Sancaginda veri bulunmaktadir (Turkay, 2001: 175). 1481’de Beyazit'in tahta ¢ikmasi ile
Balkanlar'a baglayan buyudk Tdarkmen gbécuyle Trakya ve Balkanlara geldikleri tahmin
edilmektedir (Engin, 2014b: 58). Tarik ve Engin arsiv kayitlarindan ulastiklarini belirttikleri
miladi 1491 kayith belgenin (Tarik, 2012: 22; Engin, 2014b: 59) Amucalarin s6z konusu
dénemde bdlgeye geldiklerine dair bir kanit oldugu belirtiimektedir. Saha ¢alismalarimiz
esnasinda Ahmetler kdyinden Ahmet Uzer'in “biz 700 yildir buralardayiz” ifadesi s6zll

kaynaklarin s6z konusu bilgileri dogrulamasi olarak degerlendirilebilir.

Trakya'ya gelen Amucalar ilk dnce Kirklareli'nin Kof¢caz ilgesine bagli Ahmetler
kdyine, Karaoglu Abdal Ahmet Baba oOnderliginde yerlestigi ve 1775 yilinda ise bazi
Amucalarin ginimuzde Bulgaristan sinirlarinda bulunan bdlgeye dogru goé¢ ettigi
belirtiimektedir (Engin, 2014b: 58). Salcr’nin belirttigine gére de Amucalar s6z konusu
dénemde, glinimuzde Bulgaristan sinirinda kalan Beloren ve Gaibler, Tlrkiye sinirlarinda
olan Ahmetler, Topcgular ve Karaabalar koylerine yerlesmisler daha sonra nifuslari artinca
Bulgaristan’da Dikence, Bokluca ve Glnduzlu koylerini kurmuslardir. 19. ylzyilin sonlari
ve 20. yuzyilin baglarinda da Bulgaristan’dan Turkiye'ye go¢ baslamistir (1942: 311-312).

Bu gb¢ Amucalari iki ayri Glkede yasamak zorunda birakmistir.

Amucalarin Trakya ve Balkanlarda kurduklari ilk on kdyun Ahmetler, Topcular,
Karaabalar, Ahlath, Kocatarla, Malkoglar, Dikence, Bokluca, Gaybilar, Glinduzler kdyleri

oldugu belirtiimektedir (KK37). Son 4 kdy gunumuzde Bulgaristan sinirlari iginde kalmigtir.

Tarihsel slrecgte cesitli donemlerde go¢ etmek zorunda kalmalari sebebiyle
gunumuzde kismen daginik bir yerlesim 0zelligi gosteren Amucalar toplu olarak
Kirklareli’de 24, Tekirdag'da 2 kdy olmak Uzere toplam 26 kdyde yasamaktadirlar. Bu

kdylerin haricinde Edirne’de bulunan 3 kdyde de Amucalar bulunmaktadir.



il Adi iige/Belde Adi Kéy Adi
1 Edirne Uzunkopri Harmanli
2 Edirne Kesan Simitli
3 Edirne Kesan Erikli
4 Kirklareli Babaeski Osmaniye
5 Kirklareli Kofcaz Ahlath
6 Kirklareli Kofcaz Ahmetler
7 Kirklareli Kofcaz Asag! Kanara
8 Kirklareli Kofcaz Beyci
9 Kirklareli Kofcaz Devletliagag
10 Kirklareli Kofcaz Karaabalar
11 Kirklareli Kofcaz Kocatarla
12 Kirklareli Kofcaz Malkoglar
13 Kirklareli Kofcaz Tatlipinar
14 Kirklareli Kofcaz Topcular
15 Kirklareli Kofcaz Yukarikanara
16 Kirklareli Luleburgaz Cesmekolu
17 Kirklareli Luleburgaz Turgutbey
18 Kirklareli Luleburgaz Umurca
19 Kirklareli Luleburgaz Yenibedir
20 Kirklareli Luleburgaz Yenitagh
25 Kirklareli Merkez Devecatak
21 Kirklareli Merkez / Derekdy Duzorman
22 Kirklareli Merkez Kapakii
26 Kirklareli Merkez Karincak
27 Kirklareli Merkez Kizilcikdere
23 Kirklareli Merkez Korukdy
24 Kirklareli Merkez / Derekdy Yoraklerbayiri
28 Tekirdag Muratl Arzulu
29 Tekirdag Slleymanpasa Kilavuziu

Tablo 2. Trakya’da Amuca Koyleri

Tabloda belirtilen yerler haricinde Amucalar, yurt icerisinde Adana, Balikesir,
Bilecik, Bursa, Canakkale, Eskisehir, Gumushane, istanbul, izmit, Kars, Kitahya ve
Yalova'da yasamaktadirlar (Engin, 2014b: 74-79). Calismamizda orneklem bdlge olarak
belirlenen on bes koylun tarihgeleri, sosyo-ekonomik durumlari hakkinda su bilgiler

toplanmstir:

Ahmetler: Kirklareli Kofcaz ilgesine bagli olan Ahmetler kdyunin Amucalarin
Trakya'daki en eski yerlesim yerlerinden birisi oldugu tahmin edilmektedir. Koy, Kof¢caz
ilgesine yaklagik 16 km. uzaklikta ve oldukga yuksek bir bolgededir. Yukseklikten oturh
kiglar oldukca soguk ve kar yagisl oldugu sdylenmektedir (KK22). Kdyun yaklasik olarak
700 yil 6nce kuruldugu belirtiimektedir (KK3). Koéyln kurucusu olarak Karaoglu Abdal
Ahmet Baba’'nin ismi verilirken kdyun yaninda bulunan koruluk halk arasinda Abdal
Korusu olarak adlandiriimaktadir. Bulgaristan sinirina oldukca yakin bir bélgede bulunan
kdyln baglica gecim kaynaklari hayvancilik ve orman uranleridir. Kéyln yerlesim yeri
oldukga ylksek ve orman igerisindedir. Bu ylzden tarim icin elverigli arazisi azdir. Kéyln
ilk yerlesim yeri simdiki yerlesim yerinden yaklasik 5 km. uzaklikta olan Mangirlik ve
Kocayurt olarak anilan mevkilerdir. Bu mevkilerde ¢ok fazla eskiya saldirisina ugrayan

koy halki eski yerine gérece daha yiksekte olan simdiki yerine tasinmistir. Bu durum



Ahmet Uzer tarafindan “Gul Baba'ya sigindik” olarak ifade edilmektedir. Kdyde doért adet
mezarlik bulunmaktadir. Bu mezarliklarda eski mezar taslarinin bulunmasi kdyun
yerlesiminin eskiligine dair ipucu vermektedir. Ancak eski mezar taslarinin Uzerinde
herhangi bir yazi ya da rakam bulunmamaktadir. “Kocamezarlik” olarak adlandirilan ve
kdyin yaklasik 2 km. uzaginda bulunan mezarligin gevresinde anitsal yapilar olan
“dolmenler’ bulunmaktadir. Koy igerisinde bu dolmenlere “kapakkaya” denilmektedir
(KK3). Kéyde “Yagmurlu Baba” ve “Gill Baba” adinda iki adet veli mezari bulunmaktadir.
Bunlardan Gil Baba adina her yil geleneksel kurban etkinligi diizenlenmekte ve senlik
havasinda olan bu etkinlige tim Trakya'dan ve istanbul’dan katilim olmaktadir (KK10).
Diger veli olan Yagmurlu Baba adina da kdyde her yil kurban kesilmektedir. Kéyde eski bir
mimarisi olan ve 150 yillik oldudu ifade edilen cami bulunmaktadir (KK5). inang olarak
Bedreddini ve Bektasilerin bulundugu koéyde “nasip” sayisi ¢ok azdir. Bektasi ve
Bedreddini yaklasik on bes nasiplinin oldugu belirtilen kdyde genclerin ilgisizliginden
yakiniimaktadir (KK25). Koéyde ikamet eden Bektasi ya da Bedreddini babasi
bulunmamakta, ancak bir dervis kdyde yasamaktadir. Refik Engin (2004a: 135-136),
Ahmetler kdyu ve cevresinin Fatih Vakfi'nin arazisi oldugunu, sultanin kizlarindan birine

bagisladigini belitmektedir.

Arzulu: Muratl ilgesine yaklasik 10 km. uzaklikta bulunan Arzulu kéyd, oldukga
genis ve verimli arazilere sahiptir. Kdyun genel gecim kaynagi tarimdir. Ancak az da olsa
hayvancilik yapan aileler bulunmaktadir. Koyun kurulusu 1902 yihdir. Amucalar gelmeden
once bdlgenin Arzulu ciftligi oldugu ve 93 Harbi sonrasi bdlgeye gelen Amucalarin bu
ciftlige yerlestigi belirtiimektedir (KK3). Kéyun kurucusu “Cin Dede” olarak bilinmektedir.
Kdyde iki mezarhk vardir. Koyin Murath ilgesi tarafinda girisinde bulunan eski mezarlik
Cin Dede Mezarligrdir (KK26). Cin Dede’nin mezari da bu mezarliktadir ve 6lim tarihi
1328 (Miladi, 1910) olarak goérilmektedir. Arzulu kéylu glnimizde tamamen Sinni bir
Amuca kéyudir. inang olarak farkli gibi goériilse de gelenede dair uygulamalari diger
Amuca koyleri ile blylk oranda benzerdir. Kéyin kurulusunda Cinler, Kemaller ve
Bektaglar adlariyla Ug¢ aile Bektasiligi yuritmekteymis. Ancak zaman igerisinde Bektasilik
kdyde gorulmez olmug. Kaynak kigilerimizden Abdulkadir Goger koyde Bektasilerin
oldugunu hatirladigini belirtmektedir. Kdyde veli olarak “Arzu Baba” yatiri bulunmaktadir.
Koéyun adinin Arzulu Ciftligi'nden geldigini belirtenler kadar Arzu Baba'dan geldigini
soyleyenler de bulunmaktadir (KK26).

Cesmekolu: 1877-1878 Osmanli Rus harbi sebebiyle Balkanlardan Trakya’ya gé¢
etmek zorunda kalan Amucalarin kurdugu bir kdydir. Kéy kurulusundan énce boélgede at

ciftliginin oldugu ve bu ciftligin yaninda “Cesme Avlu” adiyla anilan bir gesmenin kdyun



adinin kaynagi oldugu aktariimaktadir (KK21). Koéyun kurucularinin Bulgaristan’daki
Amuca yerlesim yerlerinden olan Beldren, Dikence, Gundizler, Gaybilar koéylerinden
gelenler oldugu da Engin tarafindan belirtiimektedir. Giniumuzde daha ¢ok tarim ile
gecimini saglayan Cesmekolu koyu, Luleburgaz’a 18 km. uzakliktadir. Cesmekolu,
Kilavuzlu koyu ile birlikte Trakya’daki Bektasiligin dnemli noktalarindan birisidir. Kdyde tg¢
adet Bektasi babasi bulunmakta ve bu mdursitler ibadetlerini kendi evlerini muhiplerine
acarak yurutmektedirler (KK8). Ayni zamanda bu mudrsitler cevre kdylere de ibadet icin
gittiklerini belirtmiglerdir. Kéyde veli mezari olarak “Pullu Baba” yatiri bulunmaktadir.
Uzerinde herhangi bir yapi bulunmayan bu yatir adina Cesmekolu kdyiinde Hidirellez'i tic

glin gegince kurban kesildigi belirtiimistir (KK6).

Devecatak: Bektasi, Bedreddini ve Sinni inancin birlikte yasadigi bir kdy olan
Devecatak koylu bagl oldugu Kirirklareli il merkezine yaklasik 35 km. uzakliktadir.
Cevresine gore algak bir gukurlukta bulunan kdy, 93 Harbi sonrasi bdlgeye gelen
Amucalar tarafindan kurulmustur. Kéyin temel gecim kaynagi tarim ve hayvanciliktir.
Kdyde Bektasi ya da Bedreddini Babasi yoktur, ancak Bektasi dervisi vardir. Kéyin adinin
kaynagina iligkin olarak iki anlatiya ulasiimistir. Bunlardan ilki, kdyln bulundugu bdlge
eski dénemlerde deve kervanlarinin konakladigi yer oldugundan halk arasinda bu bdlgeye
deve catad! adi verildigi ve zaman icerisinde bdlge adinin kdy adina doénustugudur.
ikincisi anlatiya gére, Amucalar tarafindan kdy kurulmadan énce bélgede Deveci Ahmet
ya da Ali adinda bir eskiya varlik surdiridyormus. Bélgede bulunan géliin adinin “Deveci

GolU” olmasi ve kdyun adinin Deveci lakapli egkiyadan gelmistir (KK37).

Diizorman: Adini yakinindaki ormandan almistir. Kéylun arazisinin de dizlaga
eklenerek kdye bu ad verilmistir. Koyun ilk kurulus yeri “Findik Bayiri” olarak adlandirilan
yerdir. Sonra simdiki yerine tasinmistir. 93 Harbi sonrasinda kurulan bu kéyin kuruculari
Bulgaristan‘in Kostence, Beloren, Glindlzler, Gaibler ve Dikence’den gelmislerdir (Tarik,
2012: 42). Kéyde yuz kisiden az nifus bulunmaktadir. Bedreddini ya da Bektasi yoktur.
Temel gecim kaynagi tarim olan kody, bagh bulundugu merkez ilgceye yaklasik 30 km.
uzakhktadir.

Karincak: Amucalar tarafindan kurulan koylerdendir. Halk arasinda “Karimca”
veya “Karinca” adiyla anilmaktadir. Koyun 1884 yilinda kuruldugu sdylenmektedir (Tarik,
2012: 44). Koyde yaklagik 200 kisinin yagsadidi belirtiimektedir. Yalniz kis aylarinda bu
sayl dusmektedir. KOy icerisinde Bektasilige bagli kigiler bulunmaktadir ancak kdyde
ikamet eden bir mursit yoktur. Kéyln temel ge¢im kaynagi tarim ve hayvanciliktir. Kéyde
ziyaret fenomeni etrafinda olusmus herhangi bir veli mezari bulunmamaktadir. Ancak

kdye yakin bir koruluk olan Keskek Korulugu’'nda “Kegkek Baba” adli bir veli mezarindan



bahsedilmektedir. Aktarilanlara gére Keskek Baba Bulgaristan’dan Bayramdere kdylne
gelen bir kisidir. Rivayete goére, bdlgeye geldikten sonra korulugun etrafini gevirerek
“Burasi bana ait, buradan sadece kdye kdpri yapmak icin odun disariya ¢ikarabilirsiniz”
demis. Oliince oraya defnedilmis. Keskek Baba gliniimiizde bdlgede zorda kalan, yolunu
kaybeden insanlara karanlikta bir 1sik olarak gorilen, kdylerine ulasana kadar isik ile

onlara rehberlik eden bir yol gdsterici olarak aniimaktadir (KK23).

Kilavuzlu: Tekirdag ilinin Sileymanpasa ilgesine 15 km. uzaklikta bulunan
Kilavuzlu kéyunde kendilerini 93 Bulgaristan muhaciri olarak adlandiran ve Amucalar
kabilesine mensup, Balim Sultan erk&nina uyan Trakya Bektasileri bulunmaktadir (Tarik,
2012: 14). Koyun kurulugsuna dair anlatilar 1880’li yillara dayanmaktadir. Kaynak
kisilerden aldigimiz bilgilere goére, Kilavuzlu kdyline ilk gelen kisilerin bdlgeye yerlesmek
amaciyla gelmedikleri anlasiimaktadir. Haftada bir Tekirdag’a gelen gemilerle Anadolu’ya
gecmeyi hedefleyen Amucalarin bir stre burada bekledikten sonra bdlgede ikamet eden
kisilerin teklifi Gzerine simdiki bulundugu yere yerlesmesi yoluyla kdyln kuruldugu rivayet
edilmistir (KK40). Koéyun simdiki yerlesim yerinin olusmasinda komsu koy olan Kayi
kdyundeki buyuk toprak sahiplerinden Senayi Baba’nin tanigikliktan oOturi goé¢ eden
Amucalara kendi tarlasinda yer vermesi ve kdye ilk gelenlerin bdlgedeki yerleri satin
almalari yoluyla kdyln olustugu da anlatilanlar arasindadir (KK32). Kéyun kurulusuna dair
anlatilanlarin temelinde, Balkanlardan Anadolu’ya gé¢ etmek isteyen Amucalarin bdlgeye
yerlesmesi bulunmaktadir. Kéyln temel ge¢im kaynagi tarimdir. Koy igerisinde az da olsa
hayvancilik yapilmaktadir. Arazisi oldukga genis ve verimlidir. Kdyde yaklagik olarak 150
kisi yasamaktadir. Ancak koyln Tekirdag’a yakin olmasi sebebiyle yaz aylarinda koy
nufusu artmaktadir. Ky icerisinde hemen her ailenin Tekirdag Suleymanpaga’da da bir
evinin bulundugu, kis aylarinda genelde Tekirdag’da yaz aylarinda da kdyde ikamet
ettikleri belirtiimektedir. Ziyaret fenomeni baglaminda koéyde “Coban Baba” tirbesi
bulunmaktadir. Ayni zamanda Kilavuzlu kdéylnde her yil Haci Bektas adina kurban
kesilmekte ve erkan aciimaktadir (KK13). Trakya Bektasiligi icin énemli bir yerlesim yeri
olan Kilavuzlu’da nasipli Bektasi sayisi oldukca fazladir. Kdéyde U¢ Bektasi babasi
bulunmaktadir. Her babanin ibadet ve muhabbetlerini strdurdigu bir meydanevi de
bulunmaktadir. Ayni zamanda Kilavuzlu kéyinde Murat Baba, Arzu Baba, Abdal Musa,
Bulundu Baba geraglari bulunmakta ve bu ceraglar muhiplerce usuline uygun olarak

uyariimaktadir.

Kizilcikdere: Koy, Il. Abdulhamitin odlu Prens Sebahattin'den olan torunu
Ertugrul’un ciftligi olarak kullaniimistir. Bu nedenle kdyun ilk adinin “Ertugrul” oldugu

sdylenmektedir. Bu kdyden Balikesir'in Ertugrul kdyune gé¢ edenlerin eski kdylerinin adini



yeni koylerine verdikleri belirtiimigtir. K&y, adini derelerinde bolca yetisen kizilcik
agaclarindan almistir. Kéylin, 1887°de, Bulgaristan'in Yumrukkaya, Gunduzler, Beldren,
Dikence, Bokluca, Gaybilar ve Cirpan koéylerinden gelenler tarafindan kuruldugu
belirtiimektedir (Tarik, 2012: 45). 1887 yilinda kurulan kdyin resmi kayitlardaki kurulug
tarihi 1897°dir (KK37). Kizilcikdere Amucalarin blyutk kdylerindendir. Yaklasik 1000 Kisi
yasayan bu koyun temel gec¢im kaynadi diger Amuca kodylerinde oldugu gibi tarima
dayanmaktadir. Az da olsa hayvancilik yapiimaktadir. Kdyde Bektasilik az sayida muhiple
de olsa devam etmektedir. Ancak kdyde Bektasi Babasi ikamet etmedigi icin baska
kdylerden gelen babalar erkénlari yuritmektedir. Koy sinirlarinda ziyaret fenomeni
kapsaminda degerlendirilebilecek bir veli mezari bulunmamaktadir. Ancak komsu kdy olan
Yundalan’da bulunan “Yagmurlu Baba” yatiri ziyaret edilerek kurban kesilmekte ve ibadet
erkani agiimaktadir (KK41).

Malkoglar: Amucalarin Trakya’da kurdugu ilk kdylerdendir. Kurulusunun 1500’10
yilllardan 6nce oldugu Engin tarafindan aktariimistir. Kéyin adinin akinci beylerinden
Malkogoglu'ndan geldigi, Malkogoglu'nun kéyin bulundugu bdlgede konaklamasindan
otard kéye bu adin verildigi belirtiimektedir (Tarik, 2012: 46). Kéyln ntfusu 100’den azdir.
Genel olarak tarim ile gecimini saglayan bu kdy Bulgaristan sinirina oldukga yakin bir
bdlgededir. Bagli bulundugu Kofcaz ilgesine uzakhgr da yaklasik 20 km’dir. Bir Bektasi
babasinin bulundugu kdéyde Bektasilik varligini korumaktadir. Ayni zamanda kdyde “Kara
Dede” adina bir g¢eragin bulundugu ve bu ceradin usuliine uygun olarak uyarildigi
belirtiimektedir (KK37).

Osmaniye: Bagli bulundugu Babaeski ilgesine yaklasik 5 km. uzakliktadir. Koy ilge
merkezine ¢ok yakin olmasina ragmen nufusu 200 civarindadir. Kéyun adinin kdyun ilk
kuruculari arasindan olan ve okuma yazma bildigi icin muhtar secilen ve on yil muhtarlik
yapan Osman Aga’dan geldigi belirtiimektedir. Osman Aga’nin gliinimizde Bulgaristan
sinirlarinda olan Amuca koyu Beléren kokenli oldugu ifade edilmektedir (Tarik, 2012: 47).
1901 vyiinda kurulan koyun arazisi kurulusundan once “Dodol Ciftligi” olarak
gecmekteymis. Ik olarak 14 hane olarak kéye yerlesen Amucalar bélgeye geldiklerinde
kdyln bati kismina da Bulgaristan’dan Amuca olmayan kisiler gelip yerlesmislerdir. ik
topluluk arasinda yer yer kavgalar meydana gelmis. Zaman icerisinde Amuca
olmayanlarin kdyden ayrilmasiyla kalanlarin da Amucalarin arasina karismasiyla koy
gunumuzde tamamen Amuca koyu olarak kalmig. Osmaniye koyu halkinin Bulgaristan’in
Beldren, Dikence, Gaybilar; Glkemizden de Malkoglar, Ahlath, Karaabalar, Yoériklerbayiri

ve Tatlipinar kdylerinden gogenlerden olustugu belirtiimektedir (KK37). Gegimini tarim ile
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saglayan Osmaniye kdylinde gunumizde kdyde nasipli Bektasi sayisi oldukga azdir
(KK36).

Topcgular: Koy, adini kdyln yukari tarafinda bulunan koruluk igerisindeki “Topgu
Baba” turbesinden almistir. Koéyln kurulus tarihi tam olarak bilinmese de Ahmetler
kdyuinden ayrilanlarca 1500 yilindan énce kuruldugu tahmin edilmektedir (KK37). Kofcaz
ilcesine yaklasik 15 km. uzakhkta bulunan Topgular kdyu oldukga ylksek ve orman
icerisinde bir koydir. Temel gec¢im kaynagi tarim, hayvancilik ve orman urunleridir.
Geleneksel Topcu Baba anma kurbani bu kdyde diizenlenmektedir. Kéyde yasayan kisi
sayisi 70 civarindadir. Kdyde sayica az da olsa Bektasi yolu erkanina ve Seyh Bedreddini

erkanina mensup insanlar bulunmaktadir. Kdyde ikamet eden bir Bektasi babasi vardir.

Turgutbey: Amucalarin buyuk kdylerinden olan Turgutbey yaklasik 1000 nifusa
sahiptir. Bagll oldugu Luleburgaz ilge merkezine yaklagik 10 km. uzakliktadir. Koy
nufusunun tamami olmasa da yarisindan fazlasi Amucalardan olugsmaktadir. Kdyin temel
gecim kaynagi tanimdir. K&y kurulusundan oénce bolgenin Turgut Bey Ciftligi olarak
anildig1 ve kdyln adinin buradan geldigi ifade edilmektedir (KK29). Kéyun adi Bulgar
kayitlarinda “Turk Bey” olarak ge¢mekte ve kdyln adinin Balkan savaslarinda bdlgede
savasan Turgut Pasa’dan geldigi de soylenmektedir (KK37). K&y, Trakya’daki
Bedreddiniligin merkezi konumundadir. Trakya’da aktif olarak Bedreddini erkani ytriten
tek baba bu kdyde ikamet etmektedir. Baba, kdydeki Amucalarin blyulk oranda Bedreddin

yoluna bagli olduklarini, ancak muhabbetlere katilimin yogun olmadigini belirtmigtir.

Umurca: 1928 yilinda Amucalara mensup olan, Bulgaristan’in Gaybilar ile
Bel6ren; Ulkemizin de Ahmetler, Karaabalillar, Ahlatli, Tathpinar, Malkoglar, Kocatarla,
Devletliagag koylerinden gelenlerce kurulan kdéy (Tarik, 2012: 49), glnimuizde 140
hanedir. Bagh bulundugu Llleburgaz ilgesine yaklasik 10 km. uzaklktadir. Temel gegim
kaynag tarim ve hayvancilik olan kdyde gunimize Amucalarin yaninda Bulgaristan’in
Alvanlar bolgesinden gelen ve “Ali Koglular’ olarak adlandirilan Bektasi Turkmenler de
bulunmaktadir. Kéyde Amuca olan bir mursit ve 56 nasipli Bektasi bulunmaktadir. Ziyaret
yeri baglaminda koyde “Sule Baba” ve “Gozcu Ali Baba” yatirlari bulunmaktadir. Bu

yatirlara usuliine uygun olarak ¢eraglar uyariimaktadir (KK30).

Yenibedir: Amucalarin kurdugu son koylerdendir. 1937 yilinda Amuca koyleri olan
Ahmetler, Yoruklerbayiri, Duzorman, Devecatagr'dan go¢ eden 47 hane tarafindan
bolgede bulunan giftlik satin alinarak kurulmustur. Eski Bedir kdyu yakinina kuruldugu igin
kdye “Yenibedir’ adi verilmigtir (Tarik, 2012: 49). Kdy Luleburgaz karayolu kenarindadir ve
bu yol kéyu iki parcaya bdlmektedir. Yol tzerinde ¢ok sayida restoran, otel gibi yapilar

bulunmaktadir. Luleburgaz’a 7 km. uzakliktadir. Temel gecim kaynagi hayvancilik ve
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tarim olan koyde Bektasilik ve Bedreddinilik halen varligini sirdirmektedir. Kdyde

ibadetleri ylrtten bir Bektasi babasi vardir.

Yoriiklerbayiri: Kirklareli merkez ilcesi Derekdy bucagina bagl olan kuguk bir
Amuca koéyuadiar. Nifusu 50 civarindadir. Bu kdy, 1887 yilinda Amucalarin ginimizde
Bulgaristan sinirlarinda kalan Yenisarkdy, Dikence, Gindulzler, Gaybilar, Kdstence ile
Beléren koylerinden gelenlerce kurulmustur (Tarik, 2012: 50). Kirklareli il merkezine
yaklasik 18 km. uzaklikta olan bu koéyun ilk adi “Kilisebayir1” imis. Kéyde Bektasi mursidi

bulunmamaktadir. Ancak az sayida da olsa Bektasi muhibi vardir (KK37).



BiRINCi BOLUM
AMUCALARIN INANG SiSTEMi VE RITUELLERI

Tarihsel sureg igerisinde cesitli sebeplerle gé¢ etmek zorunda kalan Amucalar,
Salcr’'nin bildirdigine gore, ilk basta Bedreddini inang sistemine bagh bir topluluktur. Ayni
makaledeki bilgilere goére, 93 Harbi olarak bilinen 1877-1878 Osmanli Rus Savasi
sonrasinda istanbul’a gelen Amucalarin dini énderi Abdal Ahmet Baba’nin Rumeli
Hisar’'nda ziyaret ettigi Bektasi dergdhinda Nafi Baba’dan etkilenip ondan babalik
icazetnamesi almistir. Surec icerisinde Abdal Ahmet Baba énderliginde Amucalarin bir
kisminin Bektasiligi benimsemesiyle birlikte topluluk igerisinde ikili inan¢ sitemi olusmaya
baslamistir (1942: 313). Engin’e gére de Amucalar 1868 yilinda Bektasilige Abdal Ahmet
Baba onculuginde girmislerdir (KK37). Cevresel baski, inan¢ o6nderlerinin yeterli
olmamasi, sehirlesme gibi sebeplerle inanclarini tam olarak koruyamayan Amucalarin
zaman igerisinde c¢evresine adapte olarak Sinnilesmesi ile de Ugld bir inang sistemi
olusmustur. Osmaniye, Arzulu ve Duzorman koyleri Sunnilesen Amuca koyleri olarak
karsimiza cikarken diger koylerde Bektasilik ve Bedreddinilik varhidini sidrdirmektedir.
Ancak 6zelikle yerlesim yerinde bir dini 6nder bulunmayan ya da ulasimin zor oldugu
kdylerde Bektasilige ya da Bedreddinilige baglanma oraninin disuk oldugu goéze
carpmaktadir. Ahmetler kdyunden Ahmet Uzer ile yaptigimiz gérismede bize “Eskiden
bizim kéylmiiz Gilsanilige' cok bagliymis, evlerimizin kapilari bile hu cekermis, simdi
muhabbetlere 10-15 kisi ancak katiliyoruz” demesi 6zellikle Bedreddiniligin Amucalar
icerisinde hizla yok oldugunun bir kaniti olarak gdsterilebilir. Bu hizli yok olmanin en
onemli etkeni, Trakya’da Bedreddini erkanini yurtten bir mirsidin kalmasidir. Kirklareli ili
Lileburgaz ilgesi Turgutbey kdylinde ikamet eden Bedreddini babasi Levent Aktas, bu
erkani Trakya'da aktif olarak yurtten tek baba oldugunu séylemektedir (KK29).

1.1. Tann Tasavvuru

Tanr kavrami gerek ilkel gerek de semavi dinlerin temelini olusturmaktadir. Dinler
arasina bu kavrami tanimlama ya da somutlastirma konularina bazi farkliliklar kargimiza

¢ikmaktadir. Ancak islamiyet'in farkli yorumlarini blnyesinde barindiran Amucalarda

! Glilganilik, Trakya'da Bedreddiniligin diger bir adi olarak kargimiza gikmistir. Bu ismin ibrahim Giilgeni'nin
kurucusu oldugu Gulsenilik tarikati ile bir baglantisi olup olmadigini sordugumuzda 6zellikle Amucalarin
Bulgaristan’daki énemli yerlesim yerlerinden olan Yenisar kdylnde gul yetistiriciliginin yaygin oldugu bu
sebeple cevresindekiler tarafindan o bdélge insaninin giilci anlamina gelen giilsani lakabiyla anildigi Gulseni
tarikati ile bir ilgilerinin olmadigi séylenmistir (KK37). Trakya'da yasayan Amucalar arasinda Yenisar gogmeni
sayisinin fazla olmasi bu tezi destekler bir durumdur. Bunun yaninda Bedreddiniler Gllsani denmesinin
sebebi Hakki Saygi tarafindan soéyle agiklanmaktadir: “Bedreddin'in yolunu izleyen baba ve dedelerin
baslarina taktiklari semle adi verilen "gul", serezbezi adi verilen 6zel bir bezden yapilmaktadir. $emle adi
verilen bu gilden dolayl da bu inang mensuplarina "Gllsani" adi verilmistir.”( 2013:297). Semlelere Bedreddin
Erkaninda halen “gll” adi verilmektedir (KK29).
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Sunni de Bedreddini de Bektasi de olsa Tanri kavraminin temel yaraticlyr kargiladigi
gorulmektedir. Temel farkhlklar dini kurallari algilayls ve yorumlayis acilarindan

kaynaklanmaktadir.

Amucalarin blyuk bir grubunun da tabi oldugu Bektasilik, Tanri’yi evrenin “blylk
sevgilisi” olarak kabul eder. O sevgili ylcedir, yaratici ve yapicidir; iyilikler, gutzellikler
ondandir. Ondan kotulik gelmez. Her insanin diledi, ruhunu temizleyip ylcelerek ona
kavusmaktir. Bu buyuk sevgili somut bir varlik degil, herkesin gonll, akh ve idrakinin
genigligi oraninda algilayabildigi bir gugtir. Ayni zamanda bir idealdir. Fakat onun
tamaminin kavranmasi hemen hemen olanaksizdir. Tanri kavrami iyilik, dogruluk, esitlik,
6zgurlik ve benzeri erdemlerin timdnd kapsayan ve korkulacak degil, sevilecek bir kutsal
olgudur. Evreni meydana getiren batin giglerin kaynaginin tima Tanr’dir (Noyan, 1999:
132). Bektasilikte insan-1 kdmil olmanin, yani Tanr’'ya yaklasmanin asamalari olan ve

(]

“dort kapi” olarak adlandirilan “tarikat”, “seriat”, “hakikat” ve “marifet” asamalari Tanri’'yi
algilamanin temel asamalaridir. Sadece marifet asamasina ulasan kisiler Tanri ile bir
olmuglar, varliklarinin sebebini tam olarak yerine getirebilmislerdir. Ancak Tanr ile bir
olma hali olarak kabul edilen marifet asamasi insanin Tanri olmasi olarak
algilanmamalidir. insan Tanri olamaz ancak ilahi ask ile dolarsa Tanr’'nin sifatlari onda
tecelli edebilir (Noyan, 1999: 137). Yukarida bahsedilen Tanri ile bir olma, marifet
basamagina ulagsma ya da insan-1 kamil olmanin temelinde insanin ruhunu, génlini
temizlemis olmasi, en blyuk sevgili olan Tanr’dan bagka her seyi génlinden ¢ikarmasi ve
nefsine hakim olmasi gerekir. Dinyevi nimetlerden siyriimak, nefsini yok etmek,
Bektasilerin deyimiyle “Olmeden &6nce Olmek” insanin dinyadaki varliginin temel
amaglarindadir (KK9). insani Tanr’'nin bir pargasi olarak géren Bektasiler, insan-1 kamil
olabilmek igin bir rehbere ihtiyac duyarlar. Bu rehber ise Bektasilikteki mirsittir. insan
nefsini kontrol ederek Tanrryr bilebilir. Tanr’'yi bilebilmek de yaratiimiglardan sadece
insana 0zgu bir durumdur. Clnkd insanlar Tanr ruhu Gfartimis yaratiklardir (Noyan,

1999: 146).

Bektasi ve Bedreddini Amucalarda gorilen tasavvufi Tanri yorumunun temelinde
kisinin kendisini bilmesinin Tanr’y1 bilmesinin baslangici oldugu algisi bulanmaktadir.
Bunun temelinde kutsi hadis olarak degerlendirilen “Kendini bilen Tanrr’yr bilir.” ifadesi
vardir. Bu s6z, genel olarak varlik bilgisi veya Tanri bilgisi olarak dedil de 6zel olarak
insanin kendisi hakkindaki bilgisi olarak degerlendiriimelidir. Erkan Yar'in Haci Bektas
Veli’nin “Fevaid” adli eserinden aktardigina gore, bu hadis su sekilde agiklanmaktadir:
“Kim Rabbini yaraticilikla bildi ise, ancak o nefsini kulluk ile bildi. Kim kendi nefsini

yoksulluk ile bildi ise, ancak o Tanrr’sini varligiyla bildi. Kim nefsini kusurda buldu ise,
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ancak o Tanri’'sini saygi duyarak bildi. Kim nefisini ylceltme ile bildi ise, ancak o Tanri’sini
ululama ile bildi. Kim nefsini yok olma ile bildi ise, ancak o Tanri’sini sonsuzlukla bildi.”
(2007: 49). Bedreddini ve Bektasi Amucalarda Tanri’yl bilme, nefsi yok etmek suretiyle
gerceklesmektedir. Nasip almak isteyen, yani tarikata dahil olmak isteyen Bektasi ya da
Bedreddinilerin nasip, ikrar torenlerinde bir adet kurban kesmek zorunda olmalari nefsini
oldirmenin bir semboludar. Kurban kesen kisinin aslinda kestigi kurban kendisini, daha
dogrusu kurbani kesen kisinin nefsini sembolize etmektedir. ikrar vererek nasip alip
Bektasi olan kisiler artik nefislerine uygun hareket etmemeye, eline diline beline sahip

olarak hakikat asamasina ulasmak igin tarikat kapisindan igeri girmis olmaktadirlar.

Amucalarin Tanri tasavvurlarinin temelinde tasavvufi yorumlar yatmaktadir.
Tasavvuf inanisinda Tanri, evren ve insana dair; ask ve vahdet-i viicut olmak Uzere iki
temel kavram o6ne cikmaktadir. Bu kavramlar &zellikle Muhyiddin Arabi’den sonra
yayginlagarak islam tasavvufunun énemli bir diregini olusturmustur. Bu inanisa gore;
gercekte var olan varlik tektir, o da yaratici olan Tanr’dir. Tek olan bu varlik, sonsuzdur
ve sinirsizdir. Cogalmaz, ufalmaz, degismez ve pargalanamaz. Her sey ona bagldir fakat
o hicbir seye bagli degildir. Buna “vic(d-u mutlak” denir. Tasavvufa gére Tanri ile doga
ayri varliklar olmayip, bir ve tek varliktir. Mutasavviflara gére butin dunya ve evren bu
vucdd-u mutlagin, yani Tanr’nin bir gérinist ya da golgesidir. Evrendeki her sey
Tanr’'nin bir pargasidir. Evren Tanr’'nin disi, Tanri evrenin igidir. Ancak bu goérus
panteizmdeki gibi, Tanr evrenden ibarettir, gérusu ile sinirlandirilamaz. Tanri evreni bir
“ol” emri ile yaratacak kadar genis ve sonsuz bir kavramdir. Yaratilanlarin timinde
Tanrrdan bir suret vardir. igerisinde Tanrr’dan bir suret barindiran insan aslinda gergek bir
varlik degildir. Gergek olan tek kavram Tanrrdir (Noyan, 1999: 158-160). insan da o
gerceklik icerisinde var olan, kutsalligini Tanri’'dan alan bir nesnedir. Bu bag 19. yuzyil
Bektasi sairlerinden olan Edip Harabi'nin bir nefesinde net bir sekilde karsimiza
cikmaktadir: “Sakin Harabi'yi divAne sanma / Bakub so6zlerine insdne sanma / Hasili sen

bizi bigAne sanma /Biz Allah’in halis akrabasiyiz.” (Ugtincl, 2012: 384).

Amuca Bektasilerinin ve Bedreddinilerin Tanri inanglarinin temelinde de “vahdet-i
vicut” bulunmaktadir. Vahdet-i viicut gercek, haricinde olan tim varliklar ise birer disten
ibarettir. “Bu gercek sdzde degil haldedir. Bu hal de kendini bilmek, ruh ile manaya erip,
olgunluga ulasmaktir. Hak'tan alip Hakk'a vermektir.” (Noyan, 1999: 34). Bu olgu, yaratici
ile bir olmaktir. Allah’a ulasmak onu sevmekle olur. Bektasiler icin en blyuk sevginin
temeli mutlak varlktir, yani Tanr’dir. Bektasiler ona dogrudan dogruya ask ile bagh
olmahdir. Bu baghhgin temeli Tanr korkusu ya da cennette kazanacagi 6éduller degildir.

Bu ylzden tanriya korku ya da &dul istedi ile yaklasanlarin riya igerisinde oldugunu
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disundrler (KK6). Bu ylizden insana ve evrene sevgi dogrultusunda yaklasirlar. Babagan
Bektasilerinin bir ddnem dede-babaligini yapan Bedri Noyan tasavvufu, seriat yargilar
denen sekilci (ortodoks) kurallara bir tepki olarak dogan, onlari yumusatip daha da
genisleten, Kuran’in gergcek anlamini ortaya c¢ikartan, goklugu (kesreti) bir yana birakip
onda da birlik géren ve nefsi temizleyip olgunluga ulastiran bir inanis ve distnus, olarak
tanimlar. Tasavvuf anlayisi dogrultusunda Tanr'ya ulasmanin tek yolu Tanr’dan hari¢
tum varhgi icerisine alan “masiva’dan vazgecmek ve kendini yok etmektir (Noyan, 1999:
13). Kendini yok etmekten kasit nefsine ya da kesret olarak nitelendirilen diinyaya dair her
seyden vazgec¢mektir. Amucalar, Tanri kavramini insanin varhdinin igerisinde ararlar.
“Tanri, Adem’i kendi suretinde yarattl ve ona kendi ruhundan Ufledi.” ifadesi Amucalarin
Tanr algilarini somutlastirmak acisindan dnemlidir. insanin ve ruhunun kutsal olarak
algilanmasinin temelinde yatan anlayis olarak degerlendiriimelidir. Tanri tim sifatlar
insanin Uzerinde meydana getirmis ve yaratiimiglarin en kutsali olarak insani géstermigtir.
Bu yizden insan “konusan Kuran” olarak adlandiriimaktadir (Noyan, 1999: 99).

Camuroglu da insani “Kuran-1 natik” olarak tanimlamaktadir (Camuroglu, 2006: 37).

Bektasilerin de igerisinde bulundugu tasavvuf anlayisi ile ortodoks din
anlayislarinin temel farklarindan birisi de Tanr’yi algilama gabalaridir. Sinni islam
inancina goére, insan Tanrr’yl ancak onun yarattiklari araciligiyla dolayl olarak bilebilir.
insanin Tanr’'yl bu diinyada géremeyecegi gibi diger diinyada da gorebilmesi pek olasi
degildir. Bu ylzden Tanr’nin buyruklari igin temel kaynak vahiylerdir. Tanri ancak bu
vahiyler araciligiyla algilanabilir ve onun isteklerine uygun bir yasam surilebilir. Tasavvufi
yorumlarda ise “Tanri ancak Tanri ile bilinir.” (Camuroglu, 2006: 35). Bu bilgiye
ulasabilmek igin Bektasilik Tanri ile insan kavramini birlestirmekte ve bu kavramlari asik-
masuk iliskisi icerisinde deg@erlendirmektedir (Camuroglu, 2006: 59). Bektasi ve
Bedreddini inan¢ sisteminde evren; insanin ahlakinin, disincelerinin denendidi ve bu
denemenin sonuglarinin yasandidi bir yerdir. insan; evrene, dogaya séz gecirmek ve ona
egemen olmak amaciyla dinyaya gelmistir. Yaratiisindaki temel gaye ise gercgeklere
ulasmak, hakikate ermek ve maddenin gercedi olan Tanrr’yi bilmektir. Ancak bu sekilde

davranirsa yaratiligina uygun hareket etmis olur (Noyan, 1999: 64).

Tanri; insan, zaman ve evren gibi yasama dair tim varliklari de icerisine alan bir
olgu mudur; yoksa tim bunlardan bagimsiz olarak var olan bir yaratici midir? Bektasiligin
ve Sunniligin Tanri kavramlarinin temel farkliliklarindan biri de burada karsimiza
¢ikmaktadir. Dinyada zaman kavraminin dogrusal ya da déngusel sekilde ilerlemesi
Tanr’nin tanimlanmasi agisindan énem arz etmektedir. Ortodoks islam inancina goére

Tanri ve insanin varligi dogrusal bir ¢gizgi izlemektedir. Yani insan diinyaya gelir ve burada
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Tanr’nin buyruklarina uydugu dl¢ide 6blir dinyada 6dil alir ya da uymadigi igin
cezalandirilir. Ancak Bektagilikte ve Bedreddinilikte zaman doéngusel bir durumda isler.
insan ruhu insan bedeninden bagimsizdir ve diinyaya geldiginde eger Tanr’nin
buyruklarina uygun bir yasam slrdiyse tekrar dinyaya gelebilir. Bu gelisin herhangi bir
sinirlamasi bulunmamaktadir. Eger insan Tanri buyruklarina uygun bir yasam sirmediyse
cezalandirilir. Ancak Sunnilikten farkli olarak ceza da 6dul de yine bu dinyadadir. Bu,
cennet ve cehennem kavramlarindan vazge¢mek degdil onlari donglsel zaman iginde
tasarlamamak demektir (Camuroglu, 2006: 58). Eder ruh tekrar insan olarak diinyaya
gelirse bu durum ruh igin bir 6duldir. Ancak insan disinda bir varlik olarak gelis ve
dinyada karsllasilan kétl yasam o ruhun cezalandiriimasi olarak degerlendiriimektedir.
Bektasilerin kisinin éliminden sonra yaptiklari “dardan indirme” erkaninda 6len kisinin
arkasindan “Hak erenler &demoglu olarak diinyaya gelmesini nasip etsin” seklinde yapilan
dua (KK13) ruh ya da zaman kavraminin doénguselliginin en buylk kaniti olarak
gOsterilebili. Bu durumu bir tir reenkarnasyon olarak nitelendirmek de yanlis
olmayacaktir. Ayni zamanda o6len kisinin ardindan “6ldU” ifadesinin yerine siklikla
“gbgundu” ifadesinin kullaniimasi (KK32) ruhun dinya degistirdiginin ve 6lumun asla bir
son olmadidinin gdstergesi olarak degerlendirilebilir. Genelde Babagan Bektasilerinde
O0zelde de Amucalarda, insanoglu igin Tanr’’yl tanimaktan ve onun iginde var olmaktan
bagka bir amag olmamalidir. insan da evren de sadece Tanr’nin suretinden olusmus

gecici yansimalardir.

1.2. Karizmatik Veli Tipi

Eski Turk inang sisteminde topluma yol gésteren, yasam sekilleri ile ¢evresinden
farkl olan tipler 6nemli sayiimis ve bu tipler tzerine birgok anlati olusmustur. Turk inang
sisteminde yol gosterici, kilavuz tipler yalnizca zeki veya dindar kigiler degildirler. Kimi
zaman hukumdar rolinde olsalar bile sadece strateji kurarak Ulkeyi yoneten tiplerin aksine
savas meydanlarinda olan, iyi kili¢ kullanan ve yigitligi ile nam salmis kisiler Turk inang
sisteminde kendilerine yer bulmuslardir. Eski Turk inang sisteminde kahramanlarin yerini
anlatan Esin; “Eski Turk elini ve terbiyesi, kahramanhga 6zel bir deger atfediyor, bu vasfi
her faziletten 4stun tutuyordu” (2006: 266) diyerek Turk tasavvurunda kahraman
tipolojisinin édnemini belirtmigtir. Tark kahraman tipolojisinin énemi konusunda baska bir
goris ise Umit Hassan tarafindan; “Dar anlamda alpin ¢ok 6zel meziyetleri; kahramanhg,
efsanevi dovigkenligi malimdur.” (1985: 181) diyerek alp tipi yani kahraman tipinin
savascihginin ve yigitliginin 6n plana ¢ikartildigini belirtmistir. Amucalarin inang sistemleri
icerisinde veli olarak adlandirdiklari bu Kkisilerin gerek hayatlari boyunca gerek

kahramanliklari gerek de veli formlari igi ice ge¢cmis sekilde yasatiimaktadir. Asagida
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belirtilen kisilerin hayatlarinin ve dini énderliklerinin temelinde onlar adina dizenlenmis
olan velayetnamelerin kaynak oldugu bir gercektir. Calismamizda “Ziyaret Fenomeni”
basliginda ziyaret edilen ve adina ibadet formu yurGtilen velilerin haricinde bu bdlimde

kutsalligi kabul edilen velilere yer verilecektir.
1.2.1. San Saltuk

Trakya'da Bektasilik oncesi gorilen heterodoks veli tiplerinin belki de en c¢ok
bilineni Sari Saltuk’tur. Engin’in deyimiyle Bektasiligin “sarisin dedesi” olan (2014b: 22)
Sari Saltik 13. ylzyilda yasamis, Anadolu ve Rumeli'nin Tirkler tarafindan fethinde birinci
derecede rol oynamis bir Turk kahramandir. Destana gére Sinop’'ta dogan Sari Saltuk;
Rumeli'ye, Asya’ya, Afrika’'ya ¢ok sayida seferler diizenlemis uzun sire bu cografyalarda
kalmis, cesitli glclerle micadele etmig, Tanr’'nin kendisine verdigi olaganustu guglerle
basariya ulagsmig bir halk kahramanidir (Demir ve Erdem, 2013: 24). Gergek hayati ile
menkibevi hayatl i¢ ice gegen bir evliya olan Sari Saltik’in bir konar geger evliyasi olmasi
ve bu cgevrede yazih kiltir geleneginin olusmamasi Sari Saltik'in hayati ve Kisiligi
hakkinda net bilgilere ulasmamizi engellemektedir (Ocak, 2002: 125). Evliya Celebi'ye
gore Buharal olan Sari Saltik’in soyu Battal Gazi'ye dayanmaktadir. 1210-1215 yillarinda
Bati Karadeniz Bdlgesi'nde dogup, 1296-1300 yillarinda buglinkii Romanya’nin Dobruca
boélgesinde sehit edildigi tahmin edilmektedir. Saltuk-Name’ye goére ise Sari Saltik, doksan
dokuz yil yasamis ve dusmanlar tarafindan zehirlendikten sonra hancgerlenerek sehit
edilmistir (Tugrul, 2006: 48). Altr'nin belirttigine gore Sari Saltuk makami Arnavutluk'taki
Kruya (Kruja) sehrinde bulunmaktadir. Bu makam, Kruya sehrinde dagin tepesindedir.
Bektasiler tarafindan kutsal mekan olarak sayilan bu yer, her yil Adustos'un 15'inde
ziyaret edilir (2019: 192). Haslok’a gbre Sari Saltik Hiristiyan bdlgelerinde Aya Nikola

adiyla anilmakta ve bu isimle hiirmet gérmektedir (2000: 97).
1.2.2. Seyit Ali Sultan (Kizildeli Sultan)

Trakya ve Balkanlarin 6nemli alperen veli tiplerinden olan Seyit Ali Sultan efsanevi
kisiligi ile tarihsel kimligi i¢c ice gecmis bir velidir. Birge'nin Sari Saltuk ile birlikte
Bektasiligin Balkanlardaki ilk misyonerleri olarak adlandirdigi (1991: 57) Seyit Ali Sultan’a
dair bilgiler “Vilayetname-i Seyyid Ali Sultan” adli kendi adina yazilan menakipnameden
ogrenilmektedir. Menakipnameye gore 14. ylzyil sonlariyla 15. ylzyil baglarinda yagsamig
olmasi muhtemel olan bu alperen dervigin Yildirnm Bayezid zamaninda Horasan’dan
Anadolu’'ya gelmis ve kendisiyle birlikte bulunan Seyyid Rustem Gazi adindaki bir
alperenle Rumeli'deki fetih hareketlerine katiimis olmasi muhtemeldir. ikisi birlikte Edirne
ve Dimetoka’yl fethetmisler ve daha sonra Dimetoka’da kendi fethettikleri bir arazide

zaviye inga ederek buraya yerlesmiglerdir (Ocak, 2012: 39-40). Fetihlerdeki yararliliklari
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g6z o6nune alinarak Yildirnm Bayezid tarafindan Kizil Deli Sultan'in tekkesine Daribikd,
Buayudkviran ve Tirfulluviran adlarinda d¢ koy verilmistir. Seyyid Ali Sultan'in tlrbesi
Dimetoka'da Danbuikui'dedir (Altl, 2019: 89-90). Seyit Ali Sultan, “Kizil Deli Sultan” olarak
da bilinmektedir. Bu adlandirmanin temelinde Dimetoka’da bulunan tekkesinin yakinindan
gecen irmagin bulundugu bilinmektedir. Bu adlandirmaya dair bir anlati soyledir: "Haci
Bektas Veli buglnkid Haci Bektas ilgesine yerlestiginde ona, kaynatilan kazanlarin altinda
yanan atesi kontrol etme gorevi verilir. Bir ara Seyit Ali Sultan verilen gorevi unutur.
Kazanlarin altinda yanan odunlar biter. O anda uzaktan Haci Bektasi Veli gelmektedir.
Kazanlarin altina koyacak odun yoktur. Bu sefer ayaklarini kazanin altina koyup kazani
kaynatmaya baslar. Bunu géren Haci Bektas ‘Sen gergekten delisin kipkizil delisin.’” der.”
(Engin, 2014b: 254). Bu lakap da Seyit Ali Sultan'a kalir. Seyit Ali Sultan, fetih faaliyetleri
ve tekkesi Balkanlarda olsa da Anadolu'daki Alevi-Bektasi inanci tarafindan oldukca
onemli kabul edilen bir isimdir. Aleviligin yedi ulu ozanlarindan Virani’'nin ve Pir Sultan
Abdal'in Seyit Ali Sultan konulu nefeslerinin bulunmasi ve Kizildeli kiltiinin Malatya,
Tunceli ve Erzincan gevresinde de gorulmesi bu durumun kaniti olarak gdsterilebilir (Mete,
2019: 57). Ayni zamanda Babagan Bektasilerinin ibadetlerinde goériilen 12 posttan Ascl
Postu'nun (Oytan, 1956: 171) Seyit Ali Sultan’a ithaf edilmesi Bektasi inanci agisindan
Kizildel’'nin dnemini gdstermektedir. Haci Bektas Veli ile iliskisi konusunda tarihsel
kayitlar olmamakla beraber Horasan civarinda yasamakta iken bir gece riyasinda
gérdugu Hz. Peygamber’in emriyle Balkan fetihlerinde Yildinrm Bayezid’e yardim etmek
icin yaninda kirk arkadasiyla birlikte yola ¢ikisindan s6z edilmektedir (Sahin, 2009: 48-49).
Cemalettin Celebi, Seyit Ali Sultan’t Kadincik Ana’nin oglu oldugunu ileri sidrmesine
ragmen Bedri Noyan bu varsayima karsi ¢ikmakta, Haci Bektas’'in mucerretligini one
surerek bunun bir uydurma oldugunu belirtmektedir (Noyan, 1998: 251). Bu durum
Celebiler ile Babaganlar arasindaki anlasmazliklardan birisidir. Trakya’da goériilen Bektasi
surekleri igerisinde varligini gunimizde de koruyan Kizildeli suregi ozellikle Edirne
civarinda gorilmektedir. Gerek musahipli olmasi gerek de uyguladiklari erkanlar gibi
hususlarla Babagan Bektasiliginden ayrilan bu surek ile Trakya'da gorulen diger Bektasi
sureklerinden Ali Ko¢ Babalilar ve Carsambalilar olarak adlandirilan Yesil Abdallilar ile

ayni erkani yuratmektedir (KK4).
1.2.3. Otman Baba

Balkan Bektasiligi icin 6nemli isimlerden birisi de Otman Baba adiyla bilinen
Hussam $ah Gani’'dir. Gani sifatinin eklenmesinin sebebini Bedri Noyan, Hissam Sah’in
comertligine baglamistir (Noyan, 1995: 601). Cisim olarak heybetli, sirti yassi, ytzu kizil,

gOzleri ela olan birisi olarak tasvir edilen Otman Baba, ayni zamanda Gani Baba, Hisam
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Sah, Hisam Dede ve Sultan Baba olarak da anilmaktadir (Alkan ve Yurtoglu, 2018: 48).
Otman Baba, erken Bektasilik déneminde Trakya ve Balkanlar'in islamlagsmasinda ve
Tarklesmesinde énemli bir tarihsel sahsiyet, alperen dervis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Onun bu tarihsel kisiligin yaninda arastirma bdélgemiz olan Trakya’da, “Babalilar’ ya da
“Babailer” adiyla anilan bir Bektasi suredinin dini rehberidir. Konumuz olmamakla beraber
Otman Babalillar Tekirdag ili Corlu ilgesi Tulrkglcl, Marmaraereglisi ilcesi Cesmeli
koylerinde ve Edirne ili merkez ilgesi Kosenciftligi kdyleri basta olmak lzere Trakya’'da
inancglarini  aktif olarak sirdirdiikleri goérilmistir. inang sistemi olarak Bektasiligin
surekleri icerisinde degerlendirilen Otman Babali streklerin dini 6énderleri olan dedeler
baslarina yedi dilimli bir tac giyerler. Bunun sebebi sorulduguna Otman Baba’nin soyunun
7. imam olan Musa-i Kazim’a dayandigini belirtmislerdir (KK18). Bu konu ile ilgili olarak
Bedri Noyan Otman Baba’nin soy kutigunu su sekilde vermistir: “El-Hisameddin, Bin Ali,
Bin ibrahim, Bin imam Musa Kazim, Bin imam Cafer Sadik, Bin imam Muhammed Bakir,
Bin imam Zeynel Abidin, Bin imam Hiiseyin, Bin imam Ali” (Noyan, 1998: 262). Otman
Baba Alevi-Bektasilerce veli olarak benimsenmesine ragmen Bektasi ibadethanelerinde
kendisine post ayrilmamigtir. 15. yuzyilda yasamis olan Otman Baba Rum
Abdallarindandir (Ozkirimh, 1993: 126).

Tarihsel kisiliginden ziyade menkibevi kKisiligi ile 6ne ¢ikan Otman Baba
Balkanlar'da Bektasiligin benimsenip yayllmasinda etkin gorevler yapmistir. Velayetname-
i Otman Baba’ya gore 1378(9)-1478 tarihleri arasinda yasayan (Oz, 2004: 79) Otman
Baba’nin hayati hakkindaki bilgiler, élimtnden sonra Kigik Abdal tarafindan yazilan adi
gecen bu menakipnameye dayanmaktadir. Kendi adina yazilan menakipnameye gore,
Otman Baba 1402'de Timurla birlikte Anadolu’ya gelmis, Germiyan, Saruhan ve
gevresinde uzun sure dolasmig, Il. Mehmed'in sehzadeligindeki Manisa valiligi sirasinda
burada bulunmustur (Ocak, 2012: 44). Otman Baba’nin ayni yilarda yasadigi Fatih Sultan
Mehmet ile karsilastigi ve sohbetlerinin oldugu rivayet edilmektedir. Bu rivayetlerden birini
Saygl su sekilde aktarmaktadir: O sirada sehzadeligi olan Fatih Sultan Mehmet,
Manisa'da bulunuyordu. Sehzade Mehmet, bir gece rlyasinda bir dervig gorur. Dervis,
Sehzade Mehmet'in yanina varip: “Sen benim kim oldugumu biliyor musun” diye sorar.
Sehzade Mehmet, “Hayir bilmiyorum” der. Dervig, “Bana erenler arasinda Hisam $ah
Gani derler, ben seni Rum diyarina padisah yapmaya geldim. Kirk yagina geldiginde ben
sana kendimi gosterecegim. Eger beni bildinse bildin, eger bilemezsen bundan dolayi da
zarara ugrarsin” diyerek kaybolur. Otman Baba, bir muddet Balkanlar'da dolasir. O sirada
II. Murat vefat eder, yerine oglu Il. Mehmet tahta ¢ikmistir. Fatih, tahta ¢ikar ¢cikmaz ilk is
olarak istanbul’'u kusatir. Bir miiddet sonra Bulgaristan'in Timova sehrinde bulunan Otman

Baba, bir cuma sabahi erken saatlerde Timova Koprusi'nin basindaki kayanin Gzerine
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cikip “Allahuekber, istanbul'u aldik” diyerek istanbul'un alindigini haber vermistir.
Gergekten de o giin kusluk saati ile 6gle arasi Fatih Sultan Mehmet istanbul’'u ele
gecirmigtir (2013: 179).

Otman Baba ile Fatih Sultan Mehmet’in karsilastigi diger bir anlatiya da Aziz
Altr'nin eserinde rastlamaktayiz: istanbulu ele geciren Fatih, Belgrat fethetmeyi
planlamaktadir. O vakitler Otman Baba, istanbul’da bulunmaktadir. Bir giin Otman Baba,
Silivri Kapisi'nda otururken, Fatih Sultan Mehmet ile veziri Mahmud Pasa cikagelir.
Padisah ile vezirin Belgrat fethiyle alakali konusmasini duyan Otman Baba, “Sakin
Mehmet Han, Belgrat Kalesi’'ne gitme, ¢anina ot tikarlar!” der. Bu s6zlere kizan Fatih
kilicini ¢ekip Otman Baba’'nin lzerine ylrise de Mahmut Pasa’nin bir veliye bodyle
davranmamasi gerektigi uyarisi neticesinde kilicini kinina koyar. Belgrat seferine giden
Fatih, gergekten de hezimete ugrar. Fatih, istanbul’a dénmesinin ardindan bir giin istanbul
sokaklarinda dolasirken Otman Baba'ya rast gelir. Otman Baba, hemen Fatih’in niline
gegerek, “Sultan sen misin yoksa ben miyim?” diye sorar. Fatih, dervisi hatirlar ve hemen
atindan inip evliyanin elini dperek, “Sultan sensin, sen bir Tanri sirrisin ben ise sana
yardimciyim babacigim,” diyerek cevap verir (2019: 40-41). Bu anlatilar Otman Baba’nin
da Sari Saltik, Seyit Ali Sultan gibi alperen dervislerin Balkanlarin fethi esnasinda Osmanli

Sultanlari tarafindan saygi gérdtigunin bir kaniti olarak gésterilebilir.

GUnUmiizde tdrbesi Bulgaristan'in Haskdy iline bagh Trakiets kdylnin Teketo
(Tekke) mahallesinde bulunan (Kayapinar ve Kayapinar, 2010: 96) Otman Baba'nin
Amucalar arasinda bir veli olarak algilandigi gérilmektedir. Yagmur Baba olarak da anilan
Otman Baba, 0zellikle yagmur duasi esnasinda zikredilmektedir. Bunu sebebi
soruldugunda bizlere Bedreddini Amucalar arasinda okunan Yedinci Abdallar duasinda
gecen “yedi yil bulut sirdi” ifadesi ve Otman Baba'nin hava olaylarina hakim oldugu ve
yagmur yagmasinin onun ihsani ile de olabilecegi belirtiimistir (KK21). Bunun yaninda
Ocak’'in Otman Baba Velayetnamesi’'nden aktardigina gére Otman Baba, istedigi zaman
firtina ¢ikarip yildinimlari istegine goére kullanan, siddetli yagmurlar yagdiran, bulutlara

binip yildirimi elinde kamgi gibi kullanan bir velidir (2012: 162).
1.2.4. Ali Ko¢ Baba

Trakya’'da bir Bektagi stregi olarak varliklarini strduren Ali Ko¢ Babalilarin manevi
Onderleri olan Ali Ko¢ Baba, tarihsel anlamda Osmanli’nin Trakya ve Balkanlar’daki
fetihlerinde aktif gérev almis bir alperen dervig olarak nitelendirilebilir. Aziz Alti tarafindan
Bayezid devrinde yasayan, fetihlere katilan ve Balkan Bektasiligi agisindan édnemli sayilan
simalar arasinda gosterilen (2009: 38) Ali Kog Baba’nin tarihsel kimligi hakkinda ¢ok fazla

bilgi bulunmamaktadir. Cankiri kayitlarinda varligi bilinen Kogu Baba veya Nejat
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Birdogan’in Otman Baba’ya bagladigi Ali Baba (Engin, 2014b: 268-272) ile ayni olup
olmadigi konusunda net bilgiler bulunmayan Ali Ko¢ Baba'nin etrafinda veli kiltd olusmus,
menkibevi yoniU 6ne ¢ikmis ve kendi adiyla bir stiregi ortaya ¢ikmistir. Osmanli’'nin Trakya
ve Balkanlardaki fetihlerinde blylk yararlklar gostermis olan Ali Ko¢ Baba’nin turbesi
Bulgaristan Nikapol'dadir. 16. yuzyila ait bir Osmanl vakif defterinde Ali Ko¢ Baba
tekkesinden s6z edilmekte ve bu dervislere Fatih Sultan Mehmet tarafindan milk araziler
bagislandigi belirtiimektedir. Ali Ko¢ Baba Turbesi buglin hala ayaktadir (Kiel, 2007: 88).
Bolgede yasayan Muslimanlarin “Ali Ko¢ Baba Tekkesi”, Hiristiyanlarin ise “Tanri Mezar1”
adini verdikleri bu tlrbenin ziyaretinin birgcok derde deva olacagina iliskin inanisin bdlgede
hakim oldugu belirtiimektedir (Engin, 2004b: 33). Ancak s6z konusu turbeye iligkin olarak
burada Bulgar Krali ivan Sisman’in yattigi iddiasina iliskin Engin’'in makalesi (2004a)
dikkat cekicidir. Bazi kaynaklara gore Ali Ko¢ Baba Osmancik’ta bulunan Koyun Baba'nin
murididir (Kiel, 2007: 88). Bu kaydin aksine Trakya’'da varlik gosteren Ali Kog¢ Babal
Bektasi suregi muhipleri ve madarsitleri kendilerini “Kizildeli Evladiye Kolu” olarak
tanimlamakta ve mudrsitlerinin soylarinin Seyit Ali Sultan’a dolayisiyla da Haci Bektas
Veli'ye dayandigini belirtmektedirler (Engin, 2014b: 271). Bu suregdin mensuplarina goére
soy seceresinin ilk U¢ asamasini Haci Bektas Veli, Seyit Ali Sultan ve Ali Ko¢ Baba
olusturmaktadir (Engin, 2014b: 265-267). Dolayisiyla bu surekte Alevilkte ve Bektasiligin
Celebi kolunda goruldugu gibi “kutsal soy” kabuli karsimiza c¢ikmaktadir. Kizildeli
Bektasileri ile ayni musahipli erkani yuriten Ali Ko¢ Babalilar gerek musahipli erkén
uygulamalari gerek de kutsal soy kabull ile Anadolu Aleviligiyle ve Bektasiligin Celebi

koluyla benzerlik gdstermektedirler.
1.2.5. Seyh Bedreddin

Gunimize kadar c¢ok sayida arastirmaya konu olmus bir isim olan $eyh
Bedreddin, Turk tarihi igerisinde genel anlamda merkezi yonetime karsi ayaklanmis bir
lider olarak tanimlanmaktadir. Saha arastirmamiz esnasinda Trakya'daki Bedreddin
mubhiplerini goériince Seyh Bedreddin’in tasavvuf yoninin en az tarihsel kisiligi kadar
onemli oldugu gergegiyle somut anlamda karsilagsmig olduk. Trakya ve Balkanlar’da
gorulen Amucalar icerisinde Seyh Bedreddin'i manevi onder ya da yol rehberi olarak
gbren bir inang zimresi bulunmaktadir. Bu inan¢ ziUmresine tabi olan kisiler Seyh
Bedreddin’i siyasi sdylemlerinden ziyade dénemin kutbu, bir Gveysi, bir veli ve bir manevi
seyit olarak nitelendirmektedirler. Arastirma evrenimizi olusturan Amucalarin tarihsel
suregteki inang dénlUsimiine baktigimizda Balkanlara ilk gegis asamalarinda net olarak
bilinmese de tahminen Trakya’ya gog ettikleri dénem olan 15. ylzyildan sonra Bedreddini

inang zimresine dahil olduklari tahmin edilmektedir (KK37). Amucalarin Bedreddiniligi 19.
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yluzyila kadar tim kabile igerisinde goérilse de “93 Harbi” olarak nitelendirilen Osmanli-Rus
harbinden sonra Abdal Ahmet Baba 6nderliginde bazi Amucalarin Bektasilige gectikleri
Salci tarafindan belirtilmistir (1942: 313).

Asil Adi Bedreddin Mahmut olan Seyh Bedreddin glinimizde Yunanistan
sinirlarinda bulunan Simavna'da dogmustur. Dogum yili 1370'dir. Babasinin adi israil'dir.
israil Gelibolu’ya ¢iktiktan sonra Simavna’yl ve kalesini kusatmig, buranin tekfurunu ele
gecirmis ve bunun kizi ile evlenmis, ondan da Bedrettin Mahmut, yani Seyh Bedrettin
diinyaya gelmistir (Oztoprak, 2009: 104). Bedreddin Mahmut'un babasi israil'in kékeninin
Selguklu hiikiimdari Sultan Ill. Aleaddin Keykubat'a dayanmakta oldugu, israil'in babasi
Abdiilaziz'in de bir vezirlik gérevinde bulunduguna dair bilgi Halil b. ismail'in “Menakib”
adl eserinde belirtilse de bu bilginin sorgulanmasi gerektigi belirtiimektedir (Ocak, 2013:
170). Ayhan Hira, Bedreddin’in Osmanli saltanatina karsi giristigi ayaklanma hareketine
kamuoyunda mesru bir zemin olusturmak amaciyla boyle bir iddianin 6ne c¢ikartildig:
belirtiimektedir (Dadas,2018: 27). Hira’nin goriasine Ocak’in da katildigi gérilmektedir
(2013: 170). Bunun yaninda Babinger, bu iddianin gecerli olamayacagini ¢lnku belirgin
bir Yahudi ismi olan israil'in Anadolu Selguklu Devleti hanedan (yelerinden birisine

verilmesinin pek mantikli gérinmedigini belitmektedir (2014: 33).

Babasinin Simavna kadisi olmasi sebebiyle “Simavna Kadisi Oglu Bedreddin”
olarak anilacak olan Mahmut Bedreddin, dogdugu yer olan Simavna’dan baslayarak cesitli
hocalardan Sinni goérise uygun iyi bir 6grenim gérmustir. Bursa ve Konya’da aldigi
egitimden sonra 6grenimini ilerletmek igin énce Suriye’'ye oradan da Kahire’ye gitmis,
Kahire’de dénemin ileri gelen bilim adamlarindan ilahiyat, felsefe ve mantik dersleri alarak
egitimini Ust seviyelere ulastirmig ve bolgenin énemli isimlerinden biri olmustur. Bu yillarda
Kahire’de inziva hayati slren Unli mutasavvif Hiseyin Ahlati ile tanismasi ve ondan
tasavvuf dersleri almasi Bedreddin Mahmut igin bir donim noktasi olmustur. Hulseyin
Ahlati’den oOgrendikleri ile tasavvufa yonelen Mahmut Bedreddin, c¢evredeki Unli
mutasavviflarin tekkelerini gezerek batini inanclara olan ilgisini ve bu konudaki derinligini
artirmistir. Bu derinlik ona sadece yakin dogu Ulkelerinde degil Anadolu ve Rumeli
heterodoks Islam diinyasinda bir Gin kazandirmistir. Hiseyin Ahlati’nin éliminden sonra,
vasiyeti Uzerine onun yerine gecgerek, “seyh” unvani alan Mahmut Bedreddin tekkesini
birakarak Anadolu’ya gitmistir. Anadolu’ya gecen Seyh Bedreddin; Karaman, Germiyan ve
Aydin illerini dolagmis, bir yandan buralari tanimaya c¢alisirken bir yandan da kendi inan¢
ve dunya gorlslerini bélgeye yaymaya baslamistir. 1405 yilinda Edirne’ye geldiginde artik
bir halk énderi olmustur. Bu yillarda Mehmet Celebi’ye karsi saltanat iddiasinda bulunan

Musa Celebi, Edirne’de hukimdarhgini ilan etmis ve Seyh Bedreddin’i kazasker olarak
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gorevlendirmigstir. 1413 yilinda Musa Celebi’nin, kardesi Celebi Mehmet tarafindan maglup
edilmesinden sonra Celebi Mehmet halk ve bilim adamlari arasinda sayginhiginin
bulunmasi sebebiyle, Seyh Bedreddin’i; Musa Celebi’'ye hizmet etmis olmasina ragmen
cezalandirmamis, yalnizca goérevinden alarak, kendisine maas baglayip iznik’e sirgin
etmistir. iznik’te galismalarini sirdiren Seyh Bedreddin'in fikirleri izmir ve Aydin civarinda
Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal araciligiyla yayiliyordu. Ancak Seyh Bedreddin, iznik’te
zorunlu ikametini sirdiriirken eski kethiidasi Borkliice Mustafa, izmir'in  Urla
yarimadasinda bulunan Karaburun'da, Torlak Kemal de Manisa’da, yeni bir dizen
istegiyle ayaklaninca Seyh Bedreddin de ayaklanmalarin fikir mimari olmasi sebebiyle
iznik'ten ayrilarak Rumeli'ye gecmistir. Silistre, Dobruca ve Deliorman yérelerinde
dolagsarak Sumnu’ya yerlesmistir. Bu sirada, Borklice Mustafa ve Torlak Kemal'in gugleri
Osmanli tarafindan yenilgiye ugratiimistir. Seyh Bedreddin de 1415 yilinda yakalanarak
idam edilmistir (Anil, 2009: 86-94). isyanin sonu Seyh Bedreddin ve taraftarlari icin ok
hazin olmustur. Seyh Bedreddin 56 yasinda Serez carsisinda cirilgiplak asiimistir.
Borkliice Mustafa’yla birlikte izmir Karaburun'daki isyana katilanlarin sekiz bini savas
alaninda, iki bini esir edildikten sonra kafalar kesilerek oldurilmustir. Borklice ise
carmiha gerilip deve Uzerinde gezdirilerek oldirulmastur. Torlak Kemal'in ise Manisa’da

binlerce kisiyle birlikte kilicla kafasi ugurulmustur (Eliagik, 2017: 27).

Seyh Bedreddin isyaninin sliphesiz en 6nemli iki ismi Torlak Kemal ve Alevi-
Bektasi nefeslerinde “Dede Sultan” olarak gecen Borklice Mustafa’dir. Seyh Bedreddin’in
ayaklanmasi olarak bilinen bu olayda yer alan kigilerin tamaminin herhangi bir dini ya da
etnik kdkene mensup olmamasi, onlarin bir fikir etrafinda toplanmis olmalari s6z konusu
ayaklanmanin dini bir ayaklanma olmasi tezini ¢lriten olgulardan birisidir. Eliagik, Seyh
Bedreddin ayaklanmasina katilan kisileri su sekilde siralamaktadir: Seyh Bedreddin’in
etrafinda, Aleviler, Sinniler, Ermeniler, Yahudiler, Torlaklar, Ahiler, Kalenderiler,
Bogomiiller, hatta Hiristiyan Katar Sovalyeleri bile var. Her dinden, her mezhepten ve her
ekolden, her mesrepten insan, ortak bir 6nder etrafinda toplanip bir ayaklanma
denemesinde bulunmustur. Bunlarin hepsi, Anadolu’'nun ezilmis Kkitleleridir, o6bur
taraftakiler de sarayin cevresindeki insanlardir (2017: 24). Bedreddin olayr Tanzimat
déneminde Turk aydin ve fikir adamlari tarafindan da ele alinmistir. Namik Kemal, Ahmet
Mithat Efendi gibi Tanzimat dénemi aydinlari Seyh Bedreddin’i bir isyanci olarak
degerlendirse de Mizanci Murad Bedreddin isyanina kismen de olsa Bedreddin'in fikirleri

boyutuyla deginmistir (Timuroglu, 1981: 36-37).

Seyh Bedreddin Mahmut, ilk yetisme déneminde Hiristiyan bir anne ve Siinni-islam

gelenegdine sahip bir baba, tasavvufi agidan Seyh Huseyin Ahlati ile yogurulmus bir fikir
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dinyasi igerisinde olusturdugu dusinceleri yoluyla tarihsel sirecgte de Bektasilik ile i¢ ice
gecen bir hareketin 6ncisiduir. Olusturdugu bu senkretik yapi ile Trakya ve Balkanlarda
yerlesmekte olan Tiirk islam diinyasi icin énemli bir kisi olan Bedreddin, giinimiizde dahi
gecmiste olusturdugu fikirleri savunan muritleri halen korumayi basarmis bir fikir adami ve
tasavvuf alimidir. Seyh Bedreddin’in agtigi yola gonul verenler ginuimuizde arastirmamizin
evrenini  olusturan Amucalar icerisinde Bulgaristan ve Trakya’da varliklarini

korumaktadirlar.
1.2.6. Balim Sultan

Arastirma evrenimizi olusturan Amucalarin Trakya’da yasayanlarinin buyudk bir
Kisminin erkanini yurattigt Balim Sultan, Bektasiligi tarikat haline getiren kisidir.
Calismamizin bu kisminda Balim Sultan’in olusturduu erkdna ve inang sistemine
deginmeden onun tarihsel kimligi Uzerinde durmaya calisacagiz. 16. ylzyilda Bektasiligi
dizenleyip gunumuzdeki sekline kavusturan mutasavvif olarak nitelendirilen Balim
Sultan’in kokeni hakkinda Bektasiler arasinda goérus ayriliklari bulunmaktadir. Balim
Sultan’in Haci Bektas ile iliskisinin sadece “yol evlatligi” seklinde oldugu, aralarinda
herhangi bir kan bagi olmadigini 6ne suren Bektasiler Babaganlari; Balim Sultan’in Haci
Bektas’in “bel evladi” oldugunu, yani onun soyundan geldigini dne slren Bektasiler ise
Celebileri olusturmaktadir. Bektasiligin bu iki kolu ginimizde de varliklarini

surdirmektedir.

Asil adi “Hizir Bali” olan Balim Sultan’in yasadigi dénemden kalma dogrudan
kendisiyle ilgili belge bulunmadigindan hakkinda buttn bilinenler yazili ve sézlli Bektasi
gelenegine dayanir. Balim Sultan, Haci Bektas Veli Turbesi'nin yaninda bulunan
turbesindeki kapi kitabesinde Haci Bektag’in soyundan Resul Bali'nin oglu olarak
gosteriimisse de Babagan Bektasi gelenedi onun Resul Bali’'nin degil Mursel Bali’nin oglu
oldugu ve Ustelik Haci Bektas’in evliligi s6z konusu olmadigindan ancak “yol oglu”
olabilecegi inancindadir. Ocak’'in Baha Said’ten aktardigina gére de Balim Sultan, Bektasi
seyhlerinden Sersem Ali Baba’nin Dimetoka’da evlendigi bir Sirp prensesinden dogmustur
(Ocak, 1992a: 18). Balim Sultan’in soyu hakkinda bir bagka rivayet de bir donem
Babagan Bektasiliginin dede-babaligini yapan Bedri Noyan dile getirmektedir. Noyan’in
aktardigina gére Balim Sultan’in annesi Sirp, Macar veya Bulgar; babasi ise Arnavut,
Rum ya da Sirp asillidir. Noyan, bir baska kaynaga gore de Balim Sultan’in babasinin
Gedik Ahmet Pasa’nin oglu oldudunu belirtmektedir. Yine Bedri Noyan'in babasinin
notlarindan aktardigina gére Balim Sultan, Mirsel Bali’nin ogludur (1998: 302-303).
Celebilere gore ise Balim Sultan, Bektasiligin en blylk tekkelerinden birinin kurucusu olan

Seyit Ali Sultan’in soyundan gelmektedir. Seyit Ali Sultan ise Haci Bektas Veli ile
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Bektasiler arasinda “Kadincik Ana” ve “Kutlu Melek” isimleriyle bilinen Fatma Nuriye
Hatun’un evliliklerinden dogmustur. Balim Sultan, Seyit Ali Sultan’in iki oglundan birisi
olan Mursel Bali’nin ogludur (Yildinm, 2019: 277). Balim Sultan’in gergek soyu hakkindaki
bu iddialardan hangisinin dogru oldugunu bilmek mumkin gérinmemektedir. Balim
Sultan’in nasil dinyaya geldigine dair bu anlasmazliklar yukarida da bahsedildigi gibi

Bektasiler icerisinde “yol evladi” ya da “bel evladi” tartismasinin temelini olusturmaktadir.

Balim Sultan, Sulucakarahéylk’te bulunan Haci Bektas tekkesine postnisin
olmadan 6nce Dimetoka’da bulunan Seyit Ali Sultan tekkesinde bulunmaktadir. Balim
Sultan’i pir evine Il. Bayezid atamistir. Il. Bayezid'in dogum yeri olan Dimetoka’da bulunun
Seyit Ali Sultan Dergahina ilgi duydugu hatta bu ilgiden 6tura 1. Bayezid’in Balim Sultan’in
muritlerinden olduguna dair iddialar da mevcuttur (Ocak, 1992a: 18). Il. Bayezid, 16.
yuzyillda Osmanl Devleti’'nin dogusundaki Safevi Devleti araciligiyla Anadolu’da olusan
yogun Kizilbashk propaganda faaliyetlerini devlet igin bir tehdit olarak gérmus ve ¢dzim
yollari aramaya baglamistir. Bu ¢6zim yollarindan birisi de basina getirdigi Balim Sultan
araciliglyla Anadolu’da bulunan ve Safevilere taraf olabilecek dervigleri, abdallari ve
onlarin muhiplerini Bektasilik igerisine alarak kontrol etmektir. II. Bayezid’'in bu hamlesi
gerek Bektasilik gerek de Bektasilerin devlet ile iligkileri agisindan bir donim noktasi
olmustur. Bu tarihe kadar daginik olarak dervis ve abdallarin uyguladigi erkanlar hem
Balim Sultan tarafindan sistematize edilerek Bektasiligin kurumsallasmasini saglamis
hem de Safevi tehlikesine kargin Bektasi tekkesi Osmanli yonetimi tarafindan
desteklenmistir (Alti, 2019: 42-43).

Ocak’a gore, Balim Sultan 1501 yilinda (1992a: 17), Riza Yildirrm’a gére de 1499
ya da 1500’lerin baglarinda (2019: 122) pir evinin bagina getirilmistir. Oliimiine dair ise
tirbesinin kitabesinde yer alan “Hizir Bali bin Rasil Bali bin Haci Bektas el-Horasani,
Allah kabrini nurlandirsin. 925 -1519- yilinda bina edilmigtir.” ifadesinden yola ¢ikarak
1519 yilindan 6nce vefat ettigi ongorilebilir (Yildirnm, 2019: 269). Balm Sultan,
Bektasilige “micerretlik erkani”, “12 imam kiilti”, “12 Ceragd”, “teslim tasi” gibi kavramlari
getirmigtir (Alti, 2019: 52).

Yaptigi bu vyeniliklerle Balim Sultan’t Bektasi yolunu Bektasilik tarikatina
dénusturen Kisi olarak degerlendirmek yanlis olmayacaktir. Bu dénisiimde kuskusuz Haci
Bektas’a dair menkibelerin toparlanarak Velayetname’nin olugsmasinda éncl olmasi da
onemli bir agsamadir (Yildirrm, 2019: 180). Tum bu yenilikler ve duzenlemeler Balim
Sultan’in Bektagiler arasinda “pir-i sani” olarak anilmasini da saglamigtir. Ayn1 zamanda
Balim Sultan, Bektasi tekkelerinde gorilen 12 posttan besincisi olan Ekmekgi Postu’nun
da sahibidir (Noyan, 1995: 266).
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1.3. Amucalarda inan¢ Temelli Hiyerarsik Yapilanma

Babagan Bektasilerinde mirsitlik asamalari olan “Dede-baba”, “Halife-baba” ve
“Baba” tarikata baglanan, nasip alan kisilerin rizasi ile bu makamlara gelirler. Babagan
Bektasiligine baglh olan Amucalarda da bu durum boéyledir. Goértstigumuiz Bektasi Baba
ve Halife-babalarin tamami “Biz, Haci Bektag'in bel evladi degil, yol evladiyiz.” diyerek
Alevilikte ve Balkanlar'da bazi Bektasi sureklerinde gorilen mursitligin bir soya bagh olma

a1}

hususunu yani “bel evlathdi” ya da kutsal soy kabullinii reddetmektedirler. Balim Sultan ile
kurumsallasan fakat tarihin cesitli dénemlerinde 6zellikle de Il. Mahmut ddéneminde
Bektasi tekkelerinin dagitiimasi neticesinde ibadetlerini gizli sekilde surdirmek zorunda
kalan Bektasilerin ayni erkana tabi olsa da ibadet formlarina ve ibadethanelerindeki

sembollerde farkliliklarin gérilmesi olagandir.

Bedreddinilerde ise “Baba” mursit olarak kabul edilirken mursit yardimcisi “dede”
sb6zcugu ile ifade edilmektedir (KK29). Mursit olan babanin segiminde Bektasi Amucularin
tersine soydan gelme esasi temel alinmaktadir. Ancak bu soydan gelme Alevilikteki dini
onder soyunun Ehlibeyt'e dayandiriilmasi seklinde degildir. Bedreddinilerde bu durum
“manevi seyitlik” ya da “manevi Uveysilik” kavramlari ile agiklanir. Uveysiligin temeli de
Seyh Said Huseyin Ahlati ile iliskilendirilmektedir (KK29). Seyh Said Huseyin Ahlati,
Bedreddin’in kendisiyle tanismadan énce karsi oldugu sufiligi kendisine benimseten ve
onun sufi hayatinin baglamasini saglayan hocasidir (Sayar, 2018: 108). Engin’in Ocak’tan
aktardigina gore Uveysiler; Peygamber’in ruhaniyetinden nasip alanlar, Veysel Karani'nin
ruhaniyetinden feyz alanlar, herhangi bir buyudk seyhin kutbun ruhaniyetinden irgat
edilenler ve bizzat Hizir peygamber aracidiyla irsat edilenler olmak Uzere doért gruptur.
Seyh Bedreddin de o déneminin kutuplarindan kabul edilen Seyh Said Huseyin Ahlati’'den
feyz alan bir tveysi olarak kabul edilmektedir (2008: 35-36).

Bedreddin’in yolunu surdliren Bedreddini babalari da manevi olarak $Seyh
Bedreddin’in bu unvanini gunumuzde surdiren Kisiler olarak degerlendiriimektedir.
“Sultan” olarak adlandirilan Bedreddin’in hocasi olan Hiseyin Ahlati’'nin soyunun 11.
imam olan Hasan-iil Askeri'ye dayandigini digiinen Bedreddini Amucalar kendilerinin de

bu yoldan Hasan-ul Askeri'ye bagli oldugunu sdylemektedirler (KK29).

Bedreddini Erké&ni'nda Ehlibeyt merkezli diger inan¢ sistemleri gibi temel olan
‘Hak, Muhammet, Ali” Uglemesi varligini sirdirmektedir. Bu inancin yaninda
Bedreddinilerde yol gosterici, blylk ulu olarak Seyh Bedreddin kabul edilir. Seyitlik
atfedilen Seyh Bedreddini yolunu sirdiren babalarin da bu unvana sahip olduguna
inanilir. Bu yuzden Seyh Bedreddin, “Bedreddin Sultan” olarak adlandirilir ve bu sekilde

anilir.
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1.3.1. Bektasi Amucalarda inang Temelli Hiyerarsik Yapilanma

Tdm inan¢ yapilarinda gorildiglu gibi Bektasi ya da Bedreddini Amucalarin da
inang sistemleri icerisinde hiyerarsik bir yapilanma bulunur. Bu hiyerarsik yapilanmanin
temelinde herhangi bir ast Ust iliskisinde ziyade dergéha ya da “yol’a hizmet kavrami
bulunmaktadir. Balim Sultan ile kurumsallasan ve Balim Sultan’in olusturdugu yol evladi
dusturunu kendilerine ilke edinen genelde Babagan Bektasileri 6zelde de Amucalarin
tarikat icinde gordukleri hizmete goére aldiklari cesitli makamlar bulunmaktadir. Bu

makamlar sunlardir:

Dede-baba: Babagan Bektasilerinin postnisini olarak godsterilebilir ve bu goérev
omur boyu slUrmektedir. Tarkiye sinirlarinda bulunan Babagan Bektasilerde bir adet
dedebaba bulunmaktadir. Halife-babalar arasindan segilir. Bu secim halife-babalarin kendi
aralarinda yaptiklari bir oylama ile sonuclandiriimaktadir. Dedebabalar, halife-babalarin ve
babalarin atanmasi, Babagan Bektasilerinin dini 6nderliginin yapilmasi gibi gorevleri
yuritmektedirler. Dede-babalik, Balim Sultan postunun devami olarak kabul edilmektedir.
Altrnin belirttigine gére Balim Sultan’dan sonra ilk dedebaba Sersem Ali Baba’dir ve bu
goérevi 1551-1569 tarihleri arasinda yuUrutmustir (2019: 57). Kendisi de dedebaba olan
Bedri Noyan’in aktardigina gére Sersem Ali Baba'dan sonra 27 dedebaba bu gorevi
yuratmastir (1995: 34). 1997 yilindan beri dede-babalik goérevini Ali Haydar Ercan
yuritmektedir. 1997 yilinda dedebaba Dog. Dr. Bedri Noyan'in vefatinin ardindan yapilan
dede-babalik sec¢imi sonrasi olusan ikilik neticesinde Ali Haydar Ercan’dan baska Mustafa
Eke de kendisini dedebaba ilan etmis ve ikili bir dede-babalik siureci baslamistir. Mustafa
Eke’'nin 2019 yilinda vefat etmesi Uzerine Mustafa Eke’ye tabi olan halife-babalar ve
babalar Ali Haydar Ercan’in dede-babaliini kabul etmis ve Tulrkiye’de bulunan Balim

Sultan Erkani uygulayan tim Bektasiler Ali Haydar Ercan’a baglanmistir (KK37).

Halife-baba: On iki imamlari simgeleyen bu makamda bulunan halife-babalar, ya
dogrudan dedebaba tarafindan secilmekte ya da iki halife-babanin Onerisi ve dede-
babanin uygun gérmesi ile bu makama atanmaktadirlar. Halife-babalar aldiklari bu unvani
dlene dek tagirlar. Bir Halife-baba en fazla i¢ dervige babalik unvani verebilir. Ugten fazla
baba ihtiyaci oldugunda baba secimi icin dedebabanin icazetleri yetkilidir. Ulkemiz
sinirlarinda on bir adet halife-baba bulunmaktadir. Dede-baba ile birlikte on iki kisi olurlar
ve on iki imamlari simgelerler. Halife-baba ilan edilen kigilere dedebaba tarafindan bir
hilafet-name ve sancak verilir (KK37). Sancak ve hilafet-name, halife-babalarin mursitlik
yapti§i dergéhlarinda duvarlarinda asildir. Kilavuzlu kdytinde halife-babalik yapmis olan

Halil Tiryaki’nin hilafet-namesi su sekildedir:



Esirgeyen, bagislayan en blylk gercedin adi ile baglarim. Begendigini
bedenen o, her seyi bilendir. Tann tarafindan yakin bir zafer var.
inanmiglara mustula. Ya Muhammed, ya Ali! Ey insanlarin en yararlisi,
peygamberlerin basbugu Hazret-i Muhammed Mustafa, ermiglerin basgi
Hazret-i imam Ali-yyel Murtaza ve kadinlik evreninin yiice banisi Hazret-i
Fatima-tiz-Zehra ile onun inanmisglarin anasi Hatice-tll Kibra ve Hasan-
il Miicteba, Kerbela sehidi garip ve mazlum imam Hiseyin, imam Zeynel
Abidin, imam Muhammed Bakir, mezhep sahibi imam Cafer-iis Sadik,
imam Musa-i Kazim, imam Ali Riza, Muhammed-il Takiy ve imam
Aliyyin- Nakiy, imam Hasan-il Askeri ve imam-1 zaman Muhammed-il
Mehdi Hazretlerine salat ve selam olsun ki bunlar dnde ve sonda icte ve
dista en iyi ve en temiz olanlarindandir. L4 feta illa Ali L4 seyf-e illa
Zulfikar. O gerceklerin gercedine hamdolsun ki, anlayigh Kigilerin
gondllerini yuce bilgi hazinesinin bilgisiyle susledi ve onlar yuce
asamalara eristirdi. O, goOrinen ve goérinmeyen erenlerin gercgegidir;
yardimcl, esirgeyici ve bagislayandir. Onun bilgilerine ve ondan bagka
gercek olmadigina tanikhik ederim. Muhammed’in onun Kkulu ve
peygamberi olduguna tanikhk ederim. Onun soyuna ve ev halkina,
yakinlarina ve dostlarina sonuna kadar bagliyim. O ylce peygamber
buyurmustur ki; onun yakinlari kendilerine uyanlara parlak bir yildiz gibi
kurtulus yolunu nurlandiran kigilerdir. Ey Talip oglu Hz. Ali buyurdu ki, yol
ulularin Gg belirtisi vardir. Devlette iken algak gonulll, kudrette iken algak
bagislayici, yoksullukta iken ihsan edici olmak. Gergeklerin sultani ve
erenlerin kutuplar kutbu Horasanli Hinkar Muhammed Haci Bektas-1 Veli
Hazretleri buyurdu ki “Azicik marifet birgcok islerden hayirlidir. Avam
malda, seckin kisi iyi iste, hayirh efalde secilmiglerin seckini olan iyi
haldedir. Ermislerin ulusu isin sirrinda olmalidir. Hak buyurmustur ki,
“Peygamber size ne verirse alin. Size neyi yasaklarsa ondan uzak olun.”
(Hasr, Suresi 7. Ayet). Siz de kazaya rizaya, agir durumlara sabredin,
nefsinizin yularini elde tutun. Asiri gitmeyin bdylece basamaklar c¢ikar,
ylce asamalara ulasirsiniz. Kisilerin hakkini koruyunuz. Aza kanaat edin.
Hak buyurmustur ki, “Er olsun baci olsun her kim inanarak dogru is iglerse
kesindir ki ona en mutlu hayati yasatiriz.” (Nahl Suresi, 97. Ayet). Kanaat
sahibi olun; bir lokma, bir hirka mesleginde olmayin ama her seyin gok
fazlasindan kacginin. Gozunuz c¢ok yukseklerde olmasin. Herkesle iyi
gecinin, hayir igleyin, bildiklerinizden ¢evrenizi yararlandirin. Haci Bektas-i
Veli Efendimiz buyurmuslar ki, “Benim U¢ dostum var: Oldigimde biri
evde kalir, biri yolda. Biri benimle gelir. Evde kalan malimdir, yolda kalan
yakinlarim, dostlarim, benimle bile gelen iyiliklerimdir.” Bu hilafet-namenin
yazilis nedeni gudur ki, Halil Tiryaki Baba erenler her haliyle yol eri olarak
gelmis olup ariflerin kutbu, Sultani Hakk’a ulagmiglarin en ulusu Sultan
Haci Bektas Veli (Tanrn apacik ve ylce sirrini kutsasin) Efendimiz
Hazretlerinin yoluna baglanmis 21 Mart 1929 tarihinde dogmus ve 1956
tarihinde Halife Cafer Tuncay Baba’dan nasip almis ve halen ilmen yakin,
Hakk’al yakin, ay-nel yakin bilgilerin en gergcek mursidi Haci Bektas Veli
efendimizin dergadhi Pirevinde postnisin olan Ali Haydar Ercan
Dedebaba’ya hilafet istedi ile geldi. Bu yoksullara hizmet edici ki Bektasi
fakirlerinin hizmetinde Halife Ali Haydar Ercan Dedebaba olup,
erenlerimden goérdidum erkan ile kendilerine makas vurup tiras ile hirka
giydirdim. Muhterem mirsidim, Dog¢. Dr. Bedri Noyan Dedebaba’dan el
aldim. O da Ali Naci Baykal Dedebaba’dan el aldi, o da Salih Niyazi
Dedebaba'dan, o da Feyzullah Dedebaba’dan, o da Malatyali Haci
Mehmet Dedebaba’dan, o da Mehmet Ali Hilmi Dedebaba'dan, o da
Konyali Perisan Hafiz Ali Dedebaba’dan, o da Selanikli Haci Hasan
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Dedebaba’dan, o da Yanbolulu Haci Hasan Turabi Dedebaba’dan, o da
Corumlu Seyyit Hasan Dedebaba’dan, o da Sofyali Saatgi Al
Dedebaba’dan, o da Vidinli Seyyit Haci Mahmut Dedebaba’dan, o da
Merzifonlu Haci ibrahim Dedebaba’dan, o da Sivas Mehmet Nebi
Dedebaba’dan, o da Kalacakh Seyyit Haki Dedebaba’dan, o da Horasanl
Haci Mehmet Nuri Dedebaba’dan, o da Sinoplu Seyyit Hasan
Dedebaba’dan, o da Dimetokali Seyyit Kara Ali Dedebaba’dan, o da
Kirrmli Hanzade Mehmet Kilhan Dedebaba’dan, o da Serezli Haci Hasan
Dedebaba’dan, o da Urfali Seyyit ibrahim Dedebaba’dan, o da Bilecikli
Seyyit Ibrahim Agahi Dedebaba’dan, o da Haci Seyyit Mustafa
Dedebaba’dan, o da Dimetokali Haci Vahdeti Dedebaba’dan, o da
Dimetokali Kara Halil Dedebaba’dan, o da Dimetokalli Ak Abdullah
Dedebaba’dan, o da Haci Ahmet Ali Dedebaba’dan, o da Sersem Ali
Dedebaba’dan el almisti. (Tanri sonsuz rahmeti ciimlesinin Gzerlerinde
olsun ve cumlesi nur iginde yatsinlar). O da Emir Kasim Dede’den, o da
iskender Haci Dede’den, o da Abdallarin Sultani Tanr bilgelerinin
belgeleri sahibi Balim Sultan’dan, o da babasi Mirsel Bali’den, o da Resul
Bali'den, o da soy babasi idris Hocaoglu Hizir Lale Sultan’dan el almisti.
O da olgunlar insanlar sultani nurdan yapili, Tanri ulusu, gergegin sonu
gelmez sirlarini bilen, ledin bilgisi ve anlayis sahibi Hazreti Pir Hlnkar
Haci Bektas Veli (Tanrn apagik ytce sirrini kutlu kilsin) Efendimizden el
almisti. Bu bilgi ona babasi Seyyit ibrahim El-Kazimi'den, ona da Babasi
Seyyit Muhammed Salis’den, ona da babasi Seyyid ibrahim Sani’den, ona
da babasi Seyyit Huseyin’den, ona da babasi Seyyid Muhammed’den,
ona da babasi Seyyid ibrahim Miikerrem-iil Miicab’dan, ona da babasi
Seyyid Hz. Musa-el Kazim’dan ona da babasi Hz. imam Cafer-iis
Sadik’tan, ona da babasi Hz. Muhammed-Ul Bakir'dan, ona da babasi Hz.
imam Zeyn-el Abidin’den, ona da babasi Hz. imam Sehid-i Kerbela Hz.
Hiiseyin’den, ona da babasi Ebu Talib oglu Hz. imam Ali Kerrem-Allah-i
Vech’ten geldi. Ona Peygamberin 6vincu ve tertemiz kisilerin belgesi,
Tann sevgilisi ve hesap gunun yardimcisi Hz. Muhammed Mustafa’dan
geldi. (Tanr’dan Salat ve Seldm cimlesinin Gzerine olsun). O da Cebrail-i
akl araciliigi ile evrenlerin yaraticisi olan ylice sevgiliden feyz aldi. Bu
hilafet-namenin yazilis nedeni sudur ki, aziz pirimiz, anlayigh Kisilerin
sultani ve gergege vurgun asiklarin sahidi Hazret-i Pir Seyyid Muhammed
Hunkar Haci Bektas Veli (Tanri onun apacik ve ylce sirrini kutlu kilsin)
Efendimiz Hazretlerinin yoluna bagh Tekirdag Kilavuzlu Dergahi postnigini
olan Halil oglu Halil Tiryaki Halife-baba ermislerin yolunu kabul edip, sofra,
cerag ve ti§ ve alem ve izin, icazet ve inabet verildi. Halifelik sarf-1 nazar
olundu. Ermiglerin yolunu dipdiri tutup, isteklileri uyarma ve telkin ile dogru
yola getirsin. Hak Muhammed Ali’'nin genis ve dosdogru yoluna inangla
ulastirasin. Ozellikle, halen pirimiz Hz. Hinkar Haci Bektas Veli postunda
oturan ve bu hilafet-namenin altinda muahri ile imzasi bulunan Hadim-ul
Fukara Ali Haydar Ercan Dedebaba’yl yegane miursidim bilip onun buyruk
ve isteklerinden kil ucu kadar ayrilmayasin. Gereksiz kisiye asla derece
ve mertebe vermeyesin. Dogru yoldan tasra bulundugunun hakkindan
gelesin. Tekirdag Kilavuzlu Dergahinda erkan ydritesin. Ve sen ki, adi
gecen Halife Halil Tiryaki Baba’sin, seckinlere yakigir bir tavir ve halde
olarak gelene gidene saygl ve konukseverlik géstererek, sana bagli olan
muhiplerini canli ve inanmis durumda tutup, her halinle ve sézilnle ylce
yol téresine dikkat edip yasaklananlardan uzakta durasin. Sana bu hilafet-
nameyi verene, mirsidine, vefakar ve sadik olasin. Ozellikle Turkiye
Cumbhuriyeti’'nin seref ve izzet-iU ikbalde olmasi ve basta Sayin
Cumhurbagkanimiz ve Tirk ulusu ile sanh ordumuz olmak UGzere bitin
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insanlarin mutlulukta olmasi duasinda ve cabasinda olasin. Bu hilafet-
namenin gerektigi Uzere is isleyesin. Yolumuzda olanlarin hepsi bu hilafet-
namemize guveneler ve sdyle bileler ve bunu saygi ile uyalar. Karsit bir
islemde bulunmayalar. Selamete erenler, ancak dosdogru yolu tutanlardir.
(Taha Suresi, ayet 47). Bu hilafet-nameyi Miladi 11 Nisan 1998 tarihinde
Cumartesi gini yazdim. Hadim-ul Fukara, Hazret-i Pir Hinkar Haci
Bektasi Veli’'nin ylce dergahi postnigin ve turbedari Ali Haydar Ercan
Dedebaba. Muhur ve imza.

Kilavuzlu kéyinde ikamet eden Fehmi Tuncay ve aslen Ahmetler kdyinden olan
ancak Kirklareli’de ikamet eden Hasan Yildiz, Amuca kabilesinden halife-babalik
postunda oturan kisilerdir. Halife-babalar kendilerine bagl dergéhlarda mursitlik gérevini

yuratarler.

Baba: Babalari, Babagan Bektasilerinde yerlesim yerlerinde ibadet iglerini yiriten
mdrsitler olarak tanimlamak yanlis olmayacaktir. Halife-babalar ya da dede-babalar
tarafindan atanan babalarin Amuca Bektasileri erk&ninin igerisinde erkan yuritmek, dervis
atamak, kisileri Bektasilige kabul etmek gibi gorevleri bulunmaktadir. Sayi olarak herhangi
bir sinirlamasi olmayan babalar, nasip alan Bektasi sayisina gore yerlesim yerlerinde
farklilik gosterebilir. Babalar segimle goérev ydruten kisilerdir. Babalarin segimlerinde
kisinin nasip yas! (Bektasilikteki yastir. Bektasilige baglanisin bir yeniden dogus olarak
gorulmesi sebebiyle nasip yasi ibadetlerde biyolojik yastan daha énemlidir), bilgi dizeyi
gibi dlcutlerden ziyade bilgili, hal sahibi ve arastirmaci olmalari gerekmektedir (KK31). Dini
torenlerde 6zel kiyafetler giyen babalarin bulunduklari yerde “kanun-u evliya ceragr’
yanar. Yapilan her turli ibadette onder vazifesi géren babalar sadece inang oOnderi
vazifesi tagimazlar. ibadet esnasindaki gérevlerinin yaninda yeni dogan kisilere ad verme,
dini nikdh kiyma gibi toplumsal goérevleri de bulunmaktadir. Babalara adlarina
dizenlenmig babaliga atayan kisinin imzasinin bulundugu “babalik icazetnamesi”
verilmektedir. Babalar, bu icazethameyi mdursitlik yaptiklari dergéhin duvarina
asmaktadirlar. Yukarida halife-babalik hilafet-namesini verdigimiz Halil Tiryaki’nin verdigi,
gunumuzde Kirklareli Hasan Yilmaz Halife-baba Dergahinin marsidi olan Halife-baba
Hasan Yilmaz’in babalik icazetnamesi su sekildedir:

Bismillahirrahmanirrahim. Nasri min Allah fevettin goérip beserel mimindne

ya Muhammed ya Ali pirimiz Hinkar Haci Bektas Veli la feta illa Ali seyfe

illa Zdulfikar. Esirgeyen ve vyargilayan Tanr’nin adiyla bashyorum.

Tanrr’dan bir yardim, pek yakinda bir zafer, inanmiglari bununla mustula.

Ya Muhammed ya Ali, ey insanhdin hayri Tanr’'ya hamdolsun ki bizi buna

iletti. O bizi iletmeseydi biz dogru yola erismezdik. Basarimiz ancak onun

lGtfuna baghdir, bize de onun yardimi yeter. Tanri en glzel gézetleyicidir.

Tanri elgileri ve onun kitap 1ssi1 yalvaglari ile ermiglerin yolunda olusumuz,

ulasmis ve ona yakin olanlarin meslegine girmis ve bunun iyiliklerinden

yararlanmis olusumuz icin gergege hamdolsun. Tanr’m anlayigl Kisilerin
yumusak huyluluk, bilgi tefekkdr i1siklar ile aydinlat, yola girmiglerin i¢
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evrenlerini, gerceklerin sirlari yildizlariyla cesitli gizel duslnceler, ask
sevk ve kuskusuz bilgilerle siusle. Salat ve selam, o insanlarin en yucesi,
en sereflisi olan Muhammed'e olsun. Bizi ger¢cege ve yakinhiga gotirici
yola ulastirmak ic¢in uyarsin ve o apacgik seriatinin ulu edebi ile
edeplendirsin. Yine salat ve selam, onun tertemiz soyuna ve ev halkina,
ehl-i beytine, dosdogru so6zlU Kisilere, onun ashabina, iyiligi ¢ok Kisilere
olsun yeniden diriime ve karar ginine kadar. Kendimizi her yerde ve her
anda iyice buna baglamak icin. Bundan sonra ermisler sultani, tertemiz
kisilerin tanigi, yalvaclarin efendisinin soyundan gelme, ermislerin sirlarini
bilen, sekillenmig nur Calap’in ulu Kigisi ve gizlilerini bilicisi ylce pirimiz
hinka&rimiz Haci Bektas Veli efendimizin dederli yoluna girmis ve onun
isteklerine baglanmis ve bunlara uyup dayanmis “Kirklareli Hastane
Caddesi 54 no.lu evde oturan, Kofgagiz Ahmetler kdytunde 1938 yilinda
dogan Ahmet oglu Hasan Yildiz Dervig, 20.12.1962 ginlu Klavuzlu'dan
Abdal Ahmet Baba postnigini Halife Cafer Tuncay Baba’dan nasip almis;
23.12.1991 gunu Kirklareli Karincakh kéyinden Hasan Guner Baba'dan
dervis olmus olup, Kirklareli Dergdhr’na postnisin olmak istegi
tarafimizdan da uygun goéruldu. Kirklareli’'nde, evindeki dergahinda uyarici
postnisin olmak Uzere tarafimizdan bu icazetname kendisine verildi.
Eskiden olageldigi gibi bilinen hizmeti gérmek, seriatin eski yolunu,
dosdogru ve temiz gonil yolumuzun dini ayetlerini yapmak ve tim yola
girmislerle gercek yoluna girmeye istekleri olan asik ve bagh kimselerin
bilinen hizmetlerini, tinsel dileklerini gérmek ve hizmet yolunda ¢alismak,
yoksul ve dervisleri korumak, gelen gecene yemek yedirmek ve iyi
yardimlarda bulunmak gibi gizel hallerde bulunmak, Tanri elgisinin nurlu
seriatinda ve gunahlardan kaginanlarin imaninin kutsal yolundan kil payi
kadar sapmayarak eski dosdogru kigilerin izinden gitmek, bes vakitte
dinin, yurt ve ulusumuzun devami gibi boynumuza bor¢ olan dualara
devam etmek Uzere Ahmet oglu Hasan Yildiz'a babalik asamasi ve buna
iliskin tam vyetkinin verildigini bildirmek Uzere bu icazetname yazildi.
Hasan Yildiz Baba Er eline verildi. Gérenler bu belgemize inansin,
guvensinler. Kendisi de postunun abdali olursa ne ala. Olmazsa verildigi
gibi geriye de alinir. 22 Aralik 1997. Alem Sah Baba Dergahi Postnisini
Hadim-il Fukara Bende-i Al-i Aba Halife Halil Tiryaki Baba. imza ve
mahdar.

Calismamiz esnasinda tium Amuca vyerlesim yerlerinde 14 babanin ismine

ulagabildik. Bu babalarin listesi asagidaki gibidir:

Adi Soyadi Unvani Dergéhinin Bulundugu Yer

Fehmi Tuncay Halife-baba Tekirdag Suleymanpasa Kilavuzlu Kéyu
Hasan Yildiz Halife-baba Kirklareli Merkez ilge

Ali Sezer Baba istanbul Besyiizevler

Bahtiyar Kombal Baba Kirklareli Lileburgaz Cesmekolu Koyl
Huseyin Akar Baba Kirklareli Luleburgaz Cesmekolu Kéyu
Huseyin Kayrak Baba istanbul Begyiizevler

Mehmet Birgin Baba Kirklareli Lileburgaz Umurca Koy
Mehmet Isik Baba Kirklareli Merkez ilce

Mehmet Silli Baba Kirklareli Luleburgaz Yenibedir Kéyu
Mehmet Tiryaki Baba Tekirdag Sileymanpasa Kilavuzlu Koyt
Mustafa Engin Baba Kirklareli Lileburgaz Cesmekolu Koyl
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Naci Aydogdu Baba Kirklareli Kofgaz Malkoglar Koy
Salim Oztiirk Baba Kirklareli Merkez lige
Sevket Giirses Baba Tekirdag Sileymanpasa Kilavuzlu Koyt

Tablo 3. Amuca Yerlesim Yerlerindeki Mursitler

Dervis: Bektasiler arasinda en kutsal makam olarak goérulur. Hizmete baslangig
makamidir. Hiyerarsik yapilanma igerisinde ilk ve temel makamdir. Baba, halife-baba ve
dede-babanin mutlaka bir donem derviglik yapmasi gerekmektedir. Babalarin gdrevlerini
yuritmeleri esnasinda onlara yardimci olan Kkisilerdir. Dervis atanmasindan baba
sorumludur ve atanan dervis sayisi konusunda herhangi bir sinirlama bulunmamakla
beraber blylk dergahlarda sayilarinin en fazla 12 olmasina dikkat edilmesi gerekmektedir
(KK31). ibadet esnasinda babanin sol tarafindaki postta oturan dervisler, beyaz renkli on
iki dilimli bir tac takarlar. Boyunlarinda on iki koseli teslim taslari bulunmaktadir. Bunun
yaninda siyah bir hirka giyerler ve bellerine tigbentleri bulunur. Dervigler ibadet esnasinda
babadan aldiklari gérevlerin yaninda ad verme, kurban tekbirleme, meydanevinin dizeni
gibi dnemli gérevleri yiritirler. ibadet sonrasi acilan Ali sofrasinda da miirsidin yaninda

otururlar.

Muhip: Nasip alarak Bektasi tarikatina giren kigileri karsilamak igin kullanilan
kelimedir. Asiklik siirecinde Bektasiligin kurallari ve éziini 6grenen kisi nasip almaya
karar vererek bir baba huzurunda Bektasi olur. Tarikata girmeden Once aslinda kendi
nefsini sembolize eden bir kurban keserek ikrar verir ve tarikata girer. Muhip olan kisi her
yil baglandi§i babanin godrgusinden ge¢mek zorundadir. Buna “bas okutma” denir.
Yaptigimiz goérismeler esnasinda isteyen herkesin muhip olamayacagi, éncelikle nasip
almis diger kigilerin olumlu gorisleri ile baba tarafindan onaylanmasi gerekmektedir.
Kisinin muhip olabilmesi icin belirlenen en dénemli ol¢cit Bektasiligin kurallarina uygun
yasaylp yasayamayacagina dair dusuncedir. Bunun yaninda Kilavuzlu kdytunden Sevket
Baba herhangi bir insani dlduren ya da avci olan kigilere nasip vermedigini, avcilarin nasip

almak icin bu igi birakmalari gerektigini soylemistir.

Asik: Bektasilige giris igin adaylik siireci olarak da degerlendirilebilecek olan bu
asama, Bektasilie yakinhk duyan ancak heniz nasip almamis kisileri kargilamaktadir.
Tarikata girmedigi icin ibadetlere katilamayan asiklar hiyerarsik dizende herhangi bir yere

sahip degildirler.
1.3.2. Bedreddini Amucalarda inang Temelli Hiyerarsik Yapilanma

Bektasi Amucalarda goérildigu gibi Bedreddini Amucalarda da inang temelli bir

hiyerarsik yapilanma mevcuttur. Yalniz bu hiyerarsik yapilanma bir ritbe ya da
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Ustlnlikten ziyade tarikat icerisinde bu yola gonil vermis kisilerin yaptiklari gérevleri ifade
etmektedir. Amuca Bektasilerinde goértlen ayrintil yapilanma Bedreddiniler de gérilmez,

Bedreddini Amucalarin inang temelli hiyerarsik yapilanmalarinin t¢ temel bolimu vardir:

Baba: Babalar Bedreddini Amucalarin da mursitleridir ve soy esasl olarak
belirlenir. Bu soyun temelinde Amucalara Bedreddiniligi getiren ilk isim oldugu séylenen
Karaoglu Abdal Ahmet’in iki oglu olan Abdal Ahmet ve Haci Tahir bulunmaktadir.
Bedreddini Amucalarda babalik Haci Tahirliler ya da Abdallar olarak belirlenen kollardan
ikiser babanin belirlenmesi seklinde yurimektedir (KK37). Ancak saha calismalari
esnasinda Uulkemizde iki adet babanin oldugunu 6grendik. Bunlardan ilki Kirklareli-
Ldleburgaz’a bagh Turgutbey kdylnde ikamet eden Abdallar soyundan Levent Aktas baba
ve gorisme imkani bulamadigimiz istanbul’da ikamet eden Ali Karali babadir (KK29).
Bektasi Amucalarda baba ya da halife-baba olan kisiye icazetname ve muhir verilir.
Ancak Bedreddini Amucalarda babalik nisanesi olan ve sonradan dizenlenen herhangi bir
berat ya da muhir bulunmamaktadir. Bedreddini babasi olarak secilen kisi ge¢mis
babalardan kalan c¢eraglar alir ve ibadetlere giderken bu ceraglari yaninda géturur.
Meydan agcilip ibadete baslanirken bu geraglar uyarilir (KK37). Babalik nisanesi olan bu
ceraglar, halk arasinda bir tlr kutsal emanet olarak kabul edilmektedir (KK29).
Bedreddinilerde baba miirsit gérevindedir. ibadeti yéneten, Bedreddini olmak isteyenlerin
yola girip giremeyecegine muhiplerinin fikirlerini de alarak karar veren kisidir. Seyh
Bedreddin’in ginumuzdeki vekili olarak kabul gorur ve toplum igerisinde sayginhiginin
temelini bu husus olusturur. Seyh Bedreddin’in tasavvufa ve inanca dair disincelerinin
gunimuizdeki temsilcileridir. Babalar muhiplerinin gérgulerini yilda bir kez yaparlar ve
meydanda bulunanlardan rizalik alirlar. Kendi gérgulerini ise yedi yilda bir doért baba kendi

arasinda yapar (KK29).

Dede: Bedreddini mursitlerinin yardimcilari olarak nitelendirilebilecek olan
dedelerin ayni zamanda dergah igerisinde ¢esitli gérevleri de bulunmaktadir. Aldiklari bu
gorevler tarikat icerisindeki adlandiriimalarinin temelini olusturmaktadir. Dedeler, babanin
olmadigi yerde ona vekalet edebilecegi gibi “kurbanci dede”, “zakir dede”, “koltuk dedesi”
gibi isimlerle ibadette bulunurlar. Dedelerin aldiklari bu goérevleri 6émir boyunca
yurutmeleri esastir. Bedreddinilerde meydan agilabilmesi i¢cin mursit (baba) ya da vekil
baba, koltuk dedesi, saki dedesi ve kurbanci dedesinin bulunmasi gereklidir (Yiksel,
2010: 156). Trakya'da Bedreddini Erké&ni yuriten Amucalarda da “koltuk dedesi”,
“kurbanci dedesi” ve “saki” olmaksizin ibadet erk&ni agilamamaktadir. Bu yolu sirdiren
Levent Aktas Baba, ibadeti ti¢ dede ile birlikte yarittiginu belirtmistir. Bedreddini dedeleri

ibadet erkani acgilan yerlerden de segilebilmektedir. Levent Aktas Baba Amuca yerlesim
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yerleri olan Turgutbey, Ahmetler, Tatlipinar, Kocatarla, Devegatak koéylerinde dedelerin
oldugunu ve kendisi ile birlikte dedenin gidemedigi durumlarda bu dedeler tarafindan
erkanin yurataldigunu belirtmistir. Bedreddini erk&ninda dedelerin sayisi en az ¢ olmakla
beraber bu sayi on ikiye kadar artirilabilmektedir. Bu dedeler Alevi cemlerinde goérilen on
iki hizmet ile paralel olarak olusturulmustur. Ancak arastirma alanimiz olan Trakya
Amucalarinin yurattigu Bedreddini erkanlarinda hizmetler G¢ dede ile yurutulmektedir. Bu
dedelerden koltuk dedesi babanin yardimcisi ve onun olmadigi durumlarda ona vekalet
eden kisidir. Oturdugu post imam Cafer-i Sadik postu olarak adlandiriimaktadir. Diger bir
dede olan saki dedesi ise ibadet ve muhabbetlerde dem alimindan sorumludur. Kurbanci
dedesi ise meydan evlerinde lokma hazirlanmasi, dagitiimasi, kurban tekbirlenmesi ve

tiglanmasi gibi durumlardan sorumludur (KK29).

Muhip: ikrar vererek Bedreddini yoluna girmis ve kalan hayati boyunca tarikatin
kurallarina uymayi kabul eden kisi anlaminda kullanilir. Bedreddinilerde nasip alacak olan
kisinin belirli sartlar1 yerine getirmesi gerekmektedir. Bu sartlardan ilki evli olmasi ve esi ile
birlikte nasip almasidir. Nasip alarak muhip olan ¢ift Bedreddini yolunda nasip kardesi
olarak degerlendiriimektedir. Halk arasinda bu duruma “ahiretlik tutma” adi da
verilmektedir. Eger evli olmayan kisi meydana dahil olmak isterse o kisiyi ibadet kismina
almadiklarini, o kisinin sadece gllbanklara katilabilecedi belirtiimistir. Ancak nasip almak
isteyen kisilerin eglerinin vefat etmesi, yasinin ilerlemis olmasi gibi durumlar istisnai hal
olarak deg@erlendiriimektedir. Ayrica nasip alacak olan kisiye onay verilip veriimemesi
sadece babanin inisiyatifinde olan bir durum degildir. Nasip alma talebinde bulunan kisinin
Bedreddini meydanina birka¢ defa gelip gitmesi ve davraniglarinin muhipler ve dedeler
tarafindan uygun olduguna kanaat getiriimesi gerekmektedir. Davranislari ile kabul goren
kisinin c¢evresinden sorusturulmasi ve ardindan da nasip verilip verilemeyecedine

meydandaki kisilerle birlikte baba tarafindan karar verildigi belirtiimistir (KK29).

1.5. Bektasi ve Bedreddini Amucalarda ibadethane Diizeni

Amucalarda guinimuzde ibadethaneler igin cemevi yerine ‘meydanevi” ya da
“dergah” ismi ©ne g¢ikmaktadir. ibadethanelerde inang temelli birtakim semboller
bulunmaktadir. Ancak bu sembollerin ibadet i¢cin olmazsa olmaz kavramlar olmadigi,
onlarin birer sekilden ziyade tarihsel sireci ve kiginin benligini hatirlatan objeler oldugu
anlagiimaktadir. Amuca yerlesim birimlerinde ibadet edilen yer “meydanevi” olarak
adlandinimaktadir. Ancak Kirklareli Kofcaz’da Bulgaristan’a yakin olan koéylere dogru
“meydanevi” kavrami yerine “cemevi” adinin kullanildigi géze ¢arpmaktadir. Cemevi ya da
meydanevi kavramlari tom Bektagsi Amucalar tarafindan bilinmekte ve ayni anlami

karsilamaktadir. Calismamiz esnasinda farkli yerlesim yerlerinde ve erkaninin farkh
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babalar tarafindan yurituldigi Amuca Bektasilerine ait meydanevlerine girme imkani
bulduk. Buralarin duzeninin ve icerisinde bulunan sembollerin birbirine ¢ok benzedigi
gorulmustir. Meydanevleri fiziksel sartlara bagl olarak diizenlenir ve bazi kdylerde birden
fazla meydanevi varken bazi kdylerde mustakil bir meydanevi bulunmamaktadir. Bu
durum koéyde Bektasi erkanini ylriten bir baba olup olmamasi ile ilintilidir. Eger kdyde bir
baba var ise genellikle babanin evinin bir bélimU muhabbet, ibadet dncesi dizenlenerek
hazirlanir. Bu hazirliktan genel olarak dervis sorumludur. Gerek ibadet gerek de Ali sofrasi
icin genellikle ayni mekan kullaniimasina ragmen iki katl olarak olusturulmus ve erkanin
yarataldigd mekanlarin ayri tutuldugu meydan evleri de bulunmaktadir. Ancak nasil
olusmus olursa olsun meydanevlerinin genel dizeni birbirine ¢ok benzemektedir. Dizen

icin genel kabul gérmus bazi kurallar vardir.

Meydanevinde ibadete gelmis olan bir kisi, dinyevi kimlikten siyrilarak sadece
“‘can” olarak kabul edilir. Makamlar, unvanlar ve cinsiyet kapi ©6nlnde birakilir.
Meydanevlerine girerken dinyaya iliskin zaman da dahil olmak Uzere tim unsurlar
disarida birakiir. Bu ylzden meydanevlerinde zaman kavrami o6nemsizdir, saat
bulunmaz. Kilavuzlu kéyd Murat Baba Dergahi muirsidi Sevket Girses, ibadet yapilan
yerlerin duvarlarinda saat olmamasinin yaninda herhangi bir resim ya da fotograf
bulunmamasi gerektigini belirterek marsidi oldugu meydanevini bu sekilde dizenledigini
belirtmistir. Meydanevinin iki katli olmasi bu duruma misaade ettigi goraltr. Ancak gerek
Yenibedir kéyu Ali Haydar Harpaslan Baba Dergéhi meydanevi gerek de Lileburgaz
Hasan Yildiz Halife-baba Dergadhi meydanevinde ayni durumun mimkin olmadigi
g6zlemlenmistir. ClUnki bu mekénlar hem ibadet icin hem de Ali sofrasi igin

kullaniimaktadir. Meydanevlerinde gorilen baslica degismez unsurlar sunlardir:

Horasan Makami (Postu): Diinyasal sembollerden mimkin oldugunca arindiriimig
meydanevlerinin kapi girisinin hemen sol tarafinda yerde siyah bir post izerinde bir “teslim

»2

tas1™ bulunur. Buraya “Horasan Makami” adi verilir. Horasan Makami Haci Bektas Veli'yi
simgeler. Babagan Bektasilerinde ibadet esnasinda énemli bir yere sahiptir. Meydanevine
ilk olarak mursit girer ve egige, Horasan postuna, dara (ortaya) ve kendi makamina niyaz
eder (Noyan, 1995: 276). Daha sonra meydana giren dervigler ve muhipler kapi girigsinde

murgide kargl boyun kirarlar ve ilk niyazini dara (dar-1 Mansur (odanin ortasidir) olarak da

2115 cm. kaliniginda 5-15 cm. capinda, on iki imami temsil eden on iki koseli bir tastir. Ozel olarak
hazirlanmis bir 6rgl bag ile boyna takilir. Bu tas yukaridan asagiya ¢api boyunca iginden delinir ve buradan
gecen bag ile boyna takilir. Bu bagin teslim tasi icinden gegen ucu, alt tarafa dogru 6zel bir sekilde érilmistdir.
Efsaneye gore Haci Bektas Veli'yi zehirlemisler, bu zehirlenme kendisine hemen malum olmus ve bu taslari
kusmustur. Bu inanisla, teslim tasi tarikata girenlere armagan edilmistir. Teslim tasi kolyesi mezar taslarina da
islenmistir (Ozturkler, 2013: 186).



36

"3 halinde mdrsitten destur aldiktan sonra ikinci olarak

adlandinlir) yapar ve “peymancge
Horasan Makami’na niyaz ederler (KK40). Bu makamda teslim tasinin altinda bulunan
postun siyah olmasi ise ibrahim Peygambere Cebrail tarafindan getirilen kogun siyah
olduguna ve Habil ve Kabil'in iklimya ile evlenmek igin kurban sunmalari ve siyah bir kogu
kurban olarak sunan Habil’in kurbaninin kabul edilmesi inanciyla iliskilendirilerek Horasan
Postu ile Hz. ibrahim ve Habil'in koglarinin postunun sembolize edildigi belirtimektedir

(KKB). Ayni zamanda postun yaninda bir mum bulunur. “Cerag” olarak adlandirilan bu

mum usuliine uygun olarak marsidin izni ile uyarilir.

Mursit Makami: ibadeti yéneten mirsidin, babanin makamidir. Baba burada oturur,
ibadeti buradan yonetir ve dualarini, gilbanklarini burada okur. Hz. Muhammed’in
makami olarak kabul edilir. Meydana giren canlar buraya niyaz ederler. Niyaz etme ile ilgili
fikirlerine bagvurdugumuz Sevket Glrses bu durumun Kuran-1 Kerim’de gecen “secde et”

emrinin sembolik olarak yerine getirilmesi oldugunu belirtmistir.

Cerag Tahti (Taht-1 Muhammed): Mirsid makaminin sol tarafinda U¢ kath ve
genellikle on iki mumdan olusan makamdir. Buradaki on iki mum, on iki imamlari
sembolize eder. Ortaya cikisini ise Hz. Muhammed’in Gadir-u Hum’da “Size paha
bicilmez iki sey birakiyorum: Allah’in kitabini ve Ehl-i beytimi... Benden sonra bunlara
sarilirsaniz asla sapikliga diusmezsiniz.” (Figlal, 1996a: 279-280) dedigi konusmasini

yapmak igin ¢iktigi yliksekge yeri sembolize ettigi belirtiimigtir.

Kanun-u Evliya Ceragi: Cerag tahtinin 6ntine tek olarak duran ¢ kollu kandildir.
Kandildeki ¢eraglar Bektasi inang sisteminde énemli bir yere sahip olan tg¢lemenin (Hak,
Muhammed, Ali) sembolldur (Noyan,1995: 265).

Dervis Makami: Cerag tahtinin solunda bulunur ve Hz. Ali makami olarak
nitelendirilir (KK40). Babagan Bektasiligi inancina goére, bu durum bircok nefeste de
gecmektedir, marsit Muhammed'dir, rehber ise Ali. Dervislerin tarikattaki gorevlerinden
birinin de tarikata girmek isteyenlere rehberlik etmek oldugundan Hz. Ali ile

iliskilendirilmistir. Meydandaki en kutsal post olarak degerlendirilir (KK32).

Meydan Tasi: Cerad tahtinin 6nunde hemen yerde durur. Kanaati, zorluklara
gogus germeyi, hesap vermeyi sembolize eden bir tastir (KK32). Seklinin ¢ok 6nemli
olmadigi soylense de goérdigumiz meydan evlerindeki meydan taglarn teslim tasi
seklindedir. Meydan tasi ceza tasidir. Herhangi bir kusur igleyen muhip meydanda o tas

onunde hesap verir. Hacim Sultan Meydani adi da verilir. Haci Bektas Veli

3 Sag ayak basparmagi sol ayak bagparmagi tizerine konarak, sag el tstte olmak tizere kollar gdgus tzerinde
¢apraz tutulup parmaklar agik olarak omuzlara dogru uzanmisg, bas biraz éne egilmis bir sekilde saygi durusu
halidir (Noyan,1995: 232).
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Velayetnamesi'nde gegen menkibede Hacim Sultan’in igledigi glnahtan o6tiri hesap

vermesi ile meydan tagi iligkilendiriimektedir (KK6).

Kirre Makami: Fatma Ana makami olarak da adlandirilir. Mdrsit postunun sag
tarafindadir. Sembolik olarak pigsmeyi temsil eder. Meydana soyut anlamda ¢ig olarak
gelenlerin burada piserek olgunlagsmasinin sembolidir (KK40). Ocak olmayan yerlerde
bunun yerine bir ¢geragd (samdan ile mum) koyarlar. Bu ¢erag kirre makamini temsil eder
(Noyan, 1995: 265). Kiirre makaminda bulunan ates motifinin islam éncesi Turk inanclari

icerisinde atesin arindirici etkisi ile bagdastirmak mimkandur.

Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin Makami (Postu): Kirre makaminin sag tarafinda iki
adet post bulunur ve bunlar Hz. Hasan ve Hz. HUseyin postu olarak adlandirilir. Bedri
Noyan, Fatma Ana Makami olarak da nitelendirilen ocaktan sonra giris kapisinin sol
tarafindaki duvar boyunca 12 adet post bulundugunu belirterek bu postlari su sekilde
siralamistir; 1. Horasan Postu: Pir Postudur. Haci Bektas-1 Veli’nin makamidir. 2. Ahmed-i
Muhtar Postu: Mirsit oturur, Hz. Muhammed’in makamini sembolize eder. 3. Ali Postu:
Rehber makamidir, dervis oturur. 4. Ascl Postu: Trakya ve Balkanlarda goérilen Surek
Bektasilerinin Kizildeli kolunun dini dnderi olan Seyit Ali Sultan makamidir. 5. Ekmekgi
Postu: Bektasiligi kurumsallastiran ve Amucalarin da igerisinde oldugu Babagan
Bektasiliginin kurucusu olan Balim Sultan makamidir. 6. Nakib Postu: Yedi ulu ozanlardan
kabul edilen Kaygusuz Abdal'in makamidir. 7. Ataci Postu: Kamber Ali makamidir. 8.
Meydanci Postu: Sari ismail Sultan makamidir. 9. Tirbedar Postu: Kara Donlu Can Baba
makamidir. 10. Kurbanci Postu: Hz. ibrahim makamidir. 11. Ayakgi Postu: Abdal Musa
Sultan makamidir. 12. Mihmandar Postu: Hizir makamidir. Bu makamlarinda yaninda
Noyan, kilerci postu olarak Hacim Sultan makami ve Kahveci postu olarak da Seyh Sazeli

postunun varligindan da bahsetmektedir (1995: 266).

Oytan, postlari ve bu postlarin dizilisini su sekilde aktarmistir: 1. Baba Postu:
Horasan makamidir. 2. Asci Postu: Seyit Ali Sultan makamidir. 3. Ekmekgi Postu: Balim
Sultan makamidir. 4. Nakib Postu: Kaygusuz Abdal makamidir. 5. Ataci Postu: Kamber Ali
Sultan makamidir. 6. Meydanci Postu: Sari ismail Sultan makamidir. 7. Tlrbedar Postu:
Kara Donlu Can Baba makamidir. 8. Kilerci Postu: $Sah Kulu Hacim Sultan makamidir. 9.
Kahveci Postu: Sah-i Sazili makamidir. 10. Kurbanci Postu: Hz. ibrahim makamidir. 11.
Ayakci Postu: Abdal Musa Sultan makamidir. 12. Mihmandar Postu: Hizir makamidir
(1956: 171).

Baba Ceragi: Horasan Postu olmayan yerlerde mdirsidin bulundugunu belirten
ceragdir. igeriye giren baba o geragi uyarir. Ortama giren kisiler iceride miirsidin oldugunu

bilir ve iceriye niyaz ederek girer (KK40).
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GUnUmizde Trakya’da Bedreddini erkanini yuriten ve Tekirdag ili Lileburgaz
ilcesi Turgutbey koéyinde ikamet eden Levent Aktas Baba Bedreddini Amucalarin
ibadethaneleri icin genellikle kullanilan “meydanevi” ifadesinin yaninda “dergahevi” ya da
“‘cemevi” ifadelerinin de kullanildigini belirtmistir. Biz, Levent Aktas’in beyanina uyarak
Bedreddini Amucalarin Ibadethaneleri igin “meydanevi’ sézciginu kullanacadiz. Gerek
Bektasi gerek de Bedreddini ibadethanelerinde inang sistemine dair bazi sembolleri
gbrmek muamkuindur. Ancak ikisi arasinda bir karsilastirma yapildiginda Bektasi
Amucalarin ibadethanelerinin daha yogun sembollere sahip oldugu géze c¢arpmaktadir.
Ozellikle kdylerdeki ibadetlerde erkan acilmasini talep eden kisi ayni zamanda evini de
acan kisidir. Mursit ve muhipler orada toplanirlar. Ancak zaman igerisinde belirli bir
mekanin meydanevi olarak dizenlenip bu amagla kullanildigi da goérulmektedir (KK37).
Bedreddini ibadethaneleri olan meydanevlerinin kutsal kabul edilen semboll babalik
ceragidir. Bu cerag babalar arasinda kusaktan kusaga aktarilarak gunumuze kadar

gelmistir. Bu geragin uyarildidi her yer ibadethane olarak kabul edilebilir (KK29).

1.6. Bektasi ve Bedreddini Amucalarda ibadet Formlari

Gerek Bedredini gerek de Bektasi Amucalarda ibadet igin herhangi bir zaman ya
da mekén sinirlamasi bulunmamaktadir (KK32). Tanr’nin tim zamanlarda ve tum
mekanlarda olmasi fikri kisinin hayatinin her aninda ibadet ediyor gibi yasamasini
gerektirdigi fikrini hakim kilmaktadir. Yil icerisinde ¢esitli sebeplerle ibadet erké&ni agan
Bektasi Amucalarda bu konuda herhangi bir sinirlama bulunmamaktadir. Ancak vyil
icerisinde mutlaka Nevruz ve Muharrem erkani acilir. Bunlardan baska nasip alacak bir ya
da birkag kiginin olmasi, dardan indirme yapilmasi, evliya i¢in sunulan adak, kisinin istegi
ile kurban keserek erkadn acgilmasini talep etmesi, sukur kurbanlari yapilmasi gibi

durumlarda ibadet yapildigi gértlmektedir.

Bedreddini Amucalar ile Bektasi Amucalarin ibadet erkanlari icerik olarak farkhlik
gOsterse de zaman acgisindan benzerlikleri vardir. Bedreddini Amucalar yil icerisinde
Nevruz'da, Muharrem mateminde ve ciftcilikle ugrasmalari sebebiyle ciftcilik isleri bitince
kasim ve aralik aylari igerisinde Bedreddin Sultan adina erkén acarlar ve ibadet yaparlar.
Erkan agmaya “meydan acma” ya da “muhabbet” adlari da verilmektedir. Bunlarin
haricinde ara muhabbetler adini verdikleri bir kisinin vefati (zerine “dardan indirme”, bir
kisi Bedreddinilige dahil olmak istediginde “nasip kurbani” da mutlaka agilmasi gereken
erkanlar arasinda gosterilmektedir. Bunlarin yaninda bir tarikat mensubunun istegi Gzerine
kurban keserek yapilmasini istedigi ibadetler de bulunmaktadir. Ayni zamanda yil

icerisinde Haci Bektas adina da ibadet erkani acildigi belirtilmistir (KK29).
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Bedreddini Amucalarda muhabbet yapilan mekénlarda hiyerarsik bir dizen ifade
eden oturma bigimi gorilmemektedir. Muhabbetler genel anlamda birbirine ¢ok
benzemekte, farkhliklar genel olarak okunan nefesler ve gllbanklarda karsimiza
cikmaktadir (KK29). Arca’nin aktardigina gdre, muhabbetin yapilacadi yerde toplanan
Bedreddinilerden erkekler ortasi bog bir halkanin ¢evresine, kadinlar da onlarin yanina
yuzler dairedeki bosluga donuk olarak otururlarmis. Herkes ayni halkanin icerisinde cemal
cemale, ylz yuze, yerlestikten sonra erkekler “Serez bezi (semle)” adi verilen basliklarini
baslarina sararmis. Bu yerlesmeden sonra halkanin ortasindaki bos alanda U¢ adet ¢erag
uyarilirmis (2016: 42). Ancak, saha calismasinda tim erkeklerin degil baba ve dedelerin
semle kusandigi aktariimistir (KK29). Bu yerlesimden sonra Bedreddini erkanlarinda
yapilan birtakim ritleller karsimiza c¢ikmaktadir. Bu ritiellerin ardindan erké&n acilma
sebebine gbre okunan gulbanklar ya da “zikir’ adi verilen nefesler sdylenmekte ve
semahlar donulmektedir. Bedreddin erkanlarinin timinde Yedinci Abdallar duasi okunur,
niyaz edilir, dem alinir, semle kusanilir. Bunlar sabit olmakla birlikte toplanilan amaca goére

ibadet formlar farkhliklar gosterebilir.

Amucalarin ibadet erkanlari Saygrya goére ikrar, gbrgl, dar, 6lim yili, Nevruz,
Muharrem, birlik, ekim, orak, girdi persembe ve ¢ikti persembe cemleri (2013: 296) olarak
siralanmistir. Asagida bahsedilen erkanlarin haricinde Tekirdag Kilavuzlu kéyinde Coban
Baba ve Haci Bektas® erkani; Yenibedir kdyiinde Kasim Baba erkani; Bektasi
dergéhlarinda Girdi Persembe ve Cikti Persembe erkéanlari; yagmur duasi erkani gibi
erkanlarin yapildigi da bilinmektedir. Gunumuzde Trakya’da yasayan Amucalarda yil

icerisinde agilan baslica erkanlar sunlardir:
1.6.1. Nasip Erkani

Yeniden dogus olarak nitelendirilebilecek olan “nasip alma” ya da “yola girme”
kavrami gerek Bektasi gerek de Bedreddini Amucalar igin tarikata baglanma anlamina
gelmektedir ve bu téren icin uygulanmasi gereken birtakim gereklilikler mevcuttur. Nasip
alan kisi nasip almasindan itibaren artik yeni bir kimlige blrinmus, mimkin oldugunca
dunyevi kimligini baglandidi tarikatin esaslarina dair surdurecegine ve tarikatin kurallarini

Omdur boyu surdurecegine dair so6z vermis olmaktadir.

Nasip erkéni, Bektasilige bagdlanacak, yani nasip alacak kisiler i¢in acgilan ibadet ve
kabul formudur. Bu erkanda Bektasilige gonudl veren asik, muhip olmak istedigini marside

bildirir. Marsit rehberi oldugu dergahin muhiplerinin de goérislerini alarak uygun goérilmesi

* Kilavuzlu kdéyunde 1990 yilindan ginimuze dek her yil Burhanettin Balun’un evinde ekim ayinin sonu, kasim
ayinin basinda Haci Bektas Kurbani kesilmekte ve erkan agilmaktadir. Bu erké&nin yapildigi giinde mutlaka
yagmur yagdidi ve koyin bugday ekim islerinin bu kurban gunii yagacak yagmura goére planlandigi
belirtiimektedir (KK13).
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Uzerine erkan agilir. Bu erkanda nasip almak isteyen kisi mutlaka bir kurban kesmek
zorundadir. Kesilen bu kurban aslinda kisinin nefsini temsil eder. Nasip alan kisinin
Bektasilik tarikati geregi uymasi gereken kurallar vardir. Bu kurallarin basinda Bektasilik
Ogretisinin temelini olusturan “eline, diline, beline sahip ol” disturu gelmektedir. Bu
distura 6mir boyu uyacagini sdyleyen kisi kurban keser. Bu kurban tasavvufun temel
ogretilerinden olan “6lmeden 6nce 6lmeyi” kabul etmesinin sembolldir. Bu s6z seriattan
tarikata gecisin anahtaridir (Camuroglu, 2006: 67). Aslinda orada kesilen kurban kisinin
nefsidir. Nasip erkdnina Bektasi olmayan kimse alinmaz. Ayni anda nasip alan birden

fazla kisi varsa o kigiler nasip kardesi olarak nitelendirilir (KK40).

Babagan Bektasileri genelinde ve Amuca Bektasileri 6zelinde, nasip almak isteyen
kisinin esinin rizasini almasi yeterli gorlilse de Bedreddini Amucalarda Kisilerin esleriyle
birlikte nasip almalari esastir. Ancak nasip almak isteyen kigilerin eslerinin vefat etmesi,
yasinin ilerlemis olmasi gibi durumlar istisnai hal olarak degerlendiriimektedir. Gerekli
sartlari yerine getirerek muhip olmak amaciyla meydana gelen kisiler icin acilan
muhabbette ilk dnce nasip alacak kisiler tarikat abdestini kendileri alirlar. Tarikat abdestini
alarak meydana gelen ciftin ellerine birer ¢ift mum verilir. Bu mum, Hakkin nurunun ifadesi
olarak degerlendirilmektedir (KK29).

Bedreddini Amucalarda nasip alacak olan Kkisilerin (zerlerinde bulunan sis
egyalarinin ¢ikartiimasinin gibi bir zorunluluk olmadigi, ancak dinyevi nimetlerden
siyrilmanin semboli olmasi acgisindan bu sekilde davranmanin daha uygun oldugu
algisinin yaygin oldugu belirtiimektedir (KK29). Engin’in aktardigina gore (2008: 64-66),
Nasip erkani esnasinda nasip alacak olan kisiler babanin huzuruna gelerek niyaz ederler.
Niyazdan sonra baba “Ey canlar yolumuza girecek olan yeni canlarimiz var.” diyerek
Nasip erkanini baslatir. Erkan baslamadan 6nce tarikata yeni girecek olan kisiler rehber
dedesi dnderliginde abdestlerini alirlar, tovbelerini ederler, niyazlarini yaparlar, rizaliklarini
alirlar. Ardindan cift el ele tutusarak mursidin huzuruna gelir. Huzura gelen ciftten erkek
de mursidin eteginden tutar. Meydanda bulunan diger kimseler de el ele tutusurlar. Bu
sirada mursit yeni nasip alan cifte “Ey canlar, yeni bir yola giriyorsunuz. Kirklarin ceminde
nasip almak i¢in mursit dnine geldiniz. Bundan sonraki hayatinizda elinize, belinize,
dilinize sahip olunuz. Bunlara sahip olmazsaniz evliya ve erenlerin higimlarina ugrarsiniz.”
der. Ardindan rehber dedeler uU¢ defa tekrarlamak suretiyle bir dua okur. Bu duanin
yapilmasindan sonra nasip alacak kisilere mursit tarafindan tévbe duasi okutturulur. Nasip
alan kisilerce anlaminin bilinmesinin énemli oldugu vurgulanan duanin Turkgesi soyledir:
“‘Bagislama ve yargilama dilerim. Bitin suglarima Allah’tan bagislama ve yargilama

dilerim. BUtun suclarim icin bilerek veya bilmeyerek, yanliglkla, acik ve gizli olarak
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isledigim butliin sucglarim igin. Bilinen ve bilinmeyen, bilerek veya bilmeyerek islenmis
bitin suglarim igin tovbeler olsun Tanr’m. Sen gizlileri bilici, ayiplari 6értlict ve suglari

bagislayicisin.”

Gerek Bektasilerde gerek de Bedreddiniler de nasip almak isteyen kisilerin bir
kurban kesmesi gerekmektedir. Kurbandan kasit 6lmeden 6nce d6lmek ya da nefsini
oldirmektir. Nasip almak isteyenler kurbanlarini keserler. Bunun yaninda Bedreddini
nasibi alanlardan ¢ gin Bedreddini yolu igin, bir giin de Hak i¢in olmak tUzere dort gun
oru¢ tutmalarn istenmektedir. Oru¢ tutamayacak durumda olanlar kefaretini
Odeyebilmektedir. Ayni zamanda Bedreddini Nasip erk&nina gelen tim muhipler ellerinde
birer adet “Cebrail” olarak adlandirilan horoz ile gelmektedir (KK29). Bahsedilen tim
torenler tamamlandiktan sonra mudrsit yeni nasip alan kisilere “Su an bir bebek kadar
masumsun ve seni senden aldim, sana teslim ediyorum. Op elimi hakkim helal olsun.

Miracin kutlu olsun" diyerek erkani tamamlar (Engin, 2008: 67).
1.6.2. Dardan indirme Erkani

Bektasilikte ruh 6limstzddr. Bu erkan, vefat eden bir Bektasi’nin élimadndn kirkinci
guininde ruhunu 6zglr birakmak icin yapilan toplanmadir. Dardan indirme erkani
Oncesinde ruhun Olen bedenden ayrilarak 6zgur kalmasi icin bir kurban kesilir. Ayni
zamanda dardan indirme 6len kisinin ruhunun kalanlarla helallesmesi anlaminda da
gelmektedir. Dardan indirme esnasinda vefat eden kiginin kan bagi olan bir yakini ve
nasip kardeglerinden birisi ayaga kalkarak, “Hakka ylrtiyen canin birisine bir borcu var
mi? Varsa burada sd@ylesin, alacadini benden istesin ya da hakkini helal etsin.” diyerek

topluluktan helallik ister, helallik alindiktan sonra asagidaki dar gulbanki gekilir (KK13).

Bismisah Allah Allah! Aksamlar hayir ola hayirlar feth ola, serler def ola.
Mdminler murat, muinkirler mat, muanafiklar berbat ola. Goniiller sad,
meydanlar abad ola. Allah Allah! Hakka ylriyen kardesimiz (géglinen
kisinin ismi soylenir) devri devran ola, devri asan ola, dili Kuran ola,
sahabeyi ridvan ola, ruhu revani sad-u handan ola. Ruhu mesrur, sirri
mestur ola. Hak erenler korktugundan emin umdugdundan nail eyleye.
Allah Allah! Erenler, canlar, evrenin évicusu, kurtulus yolunun géstericisi,
hesap gundndn yardimcisi, Tanri elgileri, katarinin bagbugu, seriat denen
gll bahgelerinin bulbllu. Gergek Tanrisi sirlarini bilen dinya ve ahirette
dogru yol gosterici, gonul agici, meydanin yice Kisisi, dostluk dolu
goklerin 11kl ayi. Gergede tapan, temizlenmis, seckin, begdenilip secilmis,
Tanr sevgilisi o Unu yucenin efendisi. Kasim babasi Muhammet Mustafa
Efendimizin gizlileri meydana c¢ikaran apaydinlik ruhlari sevindirip Hakka
yuriyen ve bagislayici Tanr’nin rahmetine ulasan (gog¢inen Kkisinin
babasinin adi sdylenerek oglunun veya kizinin ifadeleri eklenir)
sefaatcileri ola, peygamberlerin efendisinin ve onun soyunun yardimlarina
mazhar eyleye. Allah Allah! Kevserle su veren Hz. Ali’nin eliyle, Hz. Hasan
ve Hulseyin'in eliyle ydriyen ruhun susuzlugunu gidere. Bacilarin
hanimefendisi Hz. Fatma ve inanmis er ve bacilarin anasi Hz. Hatice
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Anamiz kendilerinden memnun ve razi ola, ylce yardimlarini suna.
Eksiklerini bagislaya, koétulUklerini iyilige ¢evire, suglarini yargilaya, kabrini
nurla, yerini cennet bahgesi kila. Allah Allah! Adem Sefiyullah, Nuh
Nebiyullah, ibrahim Halillullah, ismail Zebuhullah, Musa Kelimullah, isa
Resulullah, Muhammet Habibullah ve Ali Veliyullah ve Vasiyi Resulullah!
Tanr'nin temiz kisisi Adem, Tanr’nin kurtaricisi Nuh, Tanr’nin dostu
ibrahim, Tanr’'nin kurbani ismail, Tanri ile konusan Musa, Tanri ruhu isa,
Tann sevgilisi Muhammet, Tanr’nin ermisi ve Tanri elgisinin vasisi Ali ve
tertemiz imamlar, bitiin kitap 1ssi peygamberler. Yiice ermislerin tatli
nefesleri ve Ustin ruhlar, degerli yardimlari bu Hakka ylriyen
kardesimizin Uzerine ola. Tanri elgisinin, onun ev halkinin, 6zellikle dogru
yolu gdsterici yildizlar halinde insanligin efendileri olan On iki imam, On
Doért Masumu Pak efendilerimizin ylce yardimlarina nail eyleye. Darda
duran kardeglerimizin hizmeti kabul ve makbul ola. Hakka ylriyen
kardesimizin geride kalan esi ve evlatlarina sonsuz sabirlar, tikenmez
sevaplar, uzun émdrler ihsan eyleye. Gonllleri sen, haneleri aydinlik ola.
Batln isleri dlizde ve basari ile sonuglana. Allah Allah! Akrabalarina, dost
ve sevenlerine sonsuz sabirlar vere. Allah Allah! Yezit disman, ikiytzlu,
riyakar, inkarci ve iftiraci koétilugunden saklaya, bekleye. Allah Allah!
Ugler, besler, yediler, kirklar, yetmis iki Kerbela sehitleri, hakikate ulasmis
kisilerin kutsal yardimlari Uzerimizde gézcimuz, bekg¢imiz ola. Ciraklari,
kurbanlari, lokmalari, demleri Hak katinda kabul ola. Nuri Nebi, Kerem Ali
Pirimiz Hinkar Haci Bektas Veli, Balim Sultan Efendimizin yoluna,
erkanina, vakitlerin hakli hayirlisina, Allah eyvallah hi dost! (KK32).

Dardan indirmede hakka yudriyen kisi icin kurban kesilir. Bu kurbani kesmek
dergdha ve oradaki kisilere diser. Cunklu vefat eden kisi, Bektasilige baglanirken bir
kurban keser, bu kurbani dergdha verir. O anda dergahta bulunan kisiler vefat eden
kisinin kestigi kurban karsiligi ona bir kurban kesmek zorundadir. Bu ylizden dar kurbanini
kesmek hakka yurliyen kisinin kestigi kurbanin karsihigr olarak dergahta bulunan diger
Bektasilere dismektedir. Ancak gunumuzde dar kurbani artik 6len kisinin yakinlari
tarafindan kesilmektedir (KK32). Dardan indirmenin yapilma nedeni hakkinda Sevket
Gurses’in soOylediklerini aynen aktariyoruz: “Peygamber vefat ettiginde Hz. Ali tellal
clkariyor, peygamberden alacagdi verecegi olan varsa gelsin, ben onun varisiyim, beni
bulsun, diyor. Bu ylzden biz de dardan indirmede helallik alinz. Clnkid géc¢linmenin
kirkinci gininin sonunda ruh tekrar canlanir, bu ylUzden ruhun Uzerinde kul hakki
kalmamasi i¢in dardan indirmenin kirkina kadar yapilmasi lazim”. (KK40). Bunlarin
yaninda goéginen Kisinin dardan indiriimesinde nasip kardeslerine kiyafet hazirlanarak
verildigi de belirtilmistir (KK13).

1.6.3. Nevruz Erkani

Amuca Bektagilerinde sadece baharin geligi olarak degil ayni zamanda kutsal gun
olarak algilanan Nevruz’'a dair; Hz. Ali'nin dogum gind, Hz. Muhammed’e peygamberligin

mujdelendigi gun, Hz. Ali ile Hz. Fatma’nin evlendigi gun gibi inanmalar bulunmaktadir. Bu

inanmalar gergevesinde Amuca Bektasilerinde her yil Nevruz erkéni agilmaktadir (KK31).
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1.6.4. Muharrem Erkani

Sadece Amuca Bektasileri arasinda degil Alevi, Bektasi ve Sii inang ziimrelerince
kutsal olarak kabul edilen ve Kerbela olayi etrafinda olusan Muharrem ayi, orucu ve asure

hakkinda bilgiler calismamizin “Muharrem Ayi ve YasI” basliginda verilmistir.
1.6.5. Yedinci Abdallar Duasi

Bedreddini Amucalarin ibadet erkanlari esnasinda okunan bu dua Amucalar
tarafindan inan¢ baglaminda énder kabul edilen kisilerin ve velilerin anmasi olarak kabul
edilebilir. Bu dua, Allah katinda ermis olarak kabul edilen kisilere adanmaktadir. ismi
gecen velilerin tamaminin dlkemiz sinirlarinda olmadigi, bazilarinin Bulgaristan siniri
icerisinde kaldigi belirtiimektedir (KK9). Yedinci Abdallar Duasi su sekildedir:

Allah, erenlerim, biz de Yedinci Abdallari anacadiz, yetis karanligi sur
Abdal oglu demis. Bize bu postu Abdal Ahmet dedem désedi. Biz hazir
bulduk, hazir yeriz. Abdal Ahmet'e gelince, Geng Abdal'a gelince, eski
rahvan kalfasina gelince onlardan isteyen canlar mahrum kalmaya. Atalim
Ote yuze, Kizanlk ylzinde yatir Haci Tahir vardir. O da erimizdir,
pirimizdir; onun da ruhu sad-1 himmeti hasil ola, ondan isteyen canlar
mahrum kalmaya. Ust yaninda yatir Ayvaz Abdal vardir. Ondan isteyenler
de mahrum kalmaya. Algagini bekleyen Eydinoglu elini kepge etmis, kirk
kazan karigtirmig, ondan da isteyenler mahrum kalmaya. Babalari vardi.
Kara Hasan Sultan, ondan isteyenler de mahrum kalmaya. Haci Tahir'in
blylk oglu Ayvaz Abdal vardir. O da ceragini arkasina almis, “yUr
daglar” demisg, daglar yurimus, “dur daglar” demis, daglar durmus. Paskal
héyligine mesken tutmus. Ayvaz Abdal'dan isteyenler de mahrum
kalmaya. Gelelim Gazi Baba Sultan, dagin bir kenarina mekan tutmus,
yilda 3-5 topcagizini bosandiriverirmis. Topcagizini zalimlerin zulimlerin
Ustine bogandi vermis ola, Gazi Baba’dan isteyenler mahrum kalmaya.
Gelelim Koru Dede, Topgu Baba Sultan’a. O da “korumdur, kulumdur’
demis. “Ben koruma balta koydurmam” demis. Koru Dede’den de
isteyenler mahrum kalmaya. Gelelim Abdal Musa Sultan’a. O da kem
dertleri gelirse iyi edermis. Kem dertleri kenara kdseye sapitivermis ola.
Abdal Musa Sultan’dan isteyen canlar mahrum kalmaya. Gelelim
Kaygusuz Sultan’a. O da Abdal Musa’dan murat almis. Kaygusuz demek;
usasiz, tasasiz demek, her ne usalarimiz, tasalarimiz varsa kaldira, nur
aydinliklar vermis ola. Maskara calida yatir Sofu Oglu Sultan “safi
nurdanim” demis. “Ay ile gin yok iken ben dinyada gezerdim” demis.
“‘Nalla mih arasinda durayim, dinyada durayim” demis, Sofu Oglu
Sultan’dan isteyen canlar da mahrum kalmaya. Erenler kdyunde yatir Bin
Bir Oklu Ahmet Baba vardir. Oklarini zalimlerin zulimlerin UGzerlerine
ativermis ola. Yine Luleburgaz’in merkezinde yatan Zindan Baba vardir.
Bir vesile ile zindanda kalmis. Ondan da isteyenler de mahrum kalmaya.
Yine Luleburgaz kabristanhiginda yatir Murat Baba vardir, her isteklilerin
muratlarini vermis ola. Ogul isteyene ogul, kiz isteyene kiz vermis, el
ayagl duz vermis ola. Murat Baba'’nin da ruhu sad ola. Gelelim $ah
Otman Baba’ya. GokylUzinde yedi yil bulut sirmisg, kem bulutlar gelirse
daglara taslara medetsiz kirlara ativermis ola. Otman Baba’dan isteyen
canlar mahrum kalmaya. Gelelim Er Baba Sultan’a; o da erimizdir
pirimizdir, onun da ruhu sad, himmeti hazir, ondan isteyen canlar mahrum
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kalmaya. Gelelim Simit¢i Baba'ya; o da tablasini basina koyup simidini
satarmis. Simit¢i Baba’dan isteyenler de mahrum kalmaya. Gelelim Tekke
Kdéyl’'nde yatir Mimin Baba Sultan’a; o da “ben G¢ tuglu valiydim” demis.
Tuglu sancagini terk etmig, bu yollara bent olmus. Kendine Mimin Baba
Sultan dedirmis. Ondan isteyen canlar mahrum kalmaya. Onlar ¢oktur, biz
onlarin ucuna eremeyiz. Biz onlari yerli yerine bulamayiz. Horasan’'dan
doksan alti bin er, evliya ¢ikti. YUz elli bin Rumeli’nde tlredi. Onlar bizim
dort kdsemizde gbdzcudurler, bekgidirler. Onlardan isteyen canlar mahrum
kalmaya. Ya bunun buralarina Karacada§ derler, pirler yatad: derler.
Kirklar, pirler bundan bagka soru sual sorulmaya. Cumhurreisimizin kilici
keskin olup, s6zu kuffarin sézunden Ustin ola. Hazir gergek kerem evliya.
HU diyelim ha... (KK29).

1.6.6. Niyaz Etme

Bedreddini erké&nina katilacak olan kisinin yapmasi gereken ilk ritlel niyaz
etmektir. Niyaz etmek ayni zamanda “niyaza yurimek” adiyla da aniimaktadir. Niyaz
etmek kisiye degil kisinin oturdugu makama yapilmaktadir (KK25). Niyaz ve meydana
girisle ilgili olarak Engin kisaca sunlari aktarmaktadir: Meydana girmeden evvel ilk niyaz,
meydan evi disindaki kurbanci dedesine yapar. Bu niyazdan sonra muhip igeridekilere ve
babaya geldigini belli etmek icin kapi 6ninde “HU dost baba erenler” der. Eger marsit
postunda dede oturuyorsa “Hu dost dede erenler” der. Meydanevine girecek olan muhip
oncelikle esik niyazini yapar ve ardindan ispat terciimani adi verilen su sézleri sdyler:

Allah Allah, Ali geng abayim. Ben Giruh-u Naci'yim, On iki imam

bendesiyim, mezhebim Hak mezhebidir. Rehberim Ali, mursidim

Muhammed, Ustadim Seyh Bedreddin Semavi. Higbir kusurum yoktur.
Igeriye girmeme izin var midir? Allah eyvallah hd dost.

ispat tercimaninin ardindan niyaza baslanir. Niyaz esnasinda ellerin parmaklari
bitisik olmamak kaydi ile havaya agip sonra ters kapatilir. Bu, topraktan gelip topraga
gitmenin semboliidiir. iceriye giren muhip babaya niyaz icin onun yanina yedi adimda ve
U¢ niyazla ulagir. Mirsidin yanina ulasan muhip terciman olarak adlandirilan su ifadeleri

soyler:

Sem-i tevfik-i hidayettir yizun
Suret-i Haktan igarettir yizin

Ehl-i tevhide besarettir yliziin
Hacc-U ehram-i ziyarettir yazin
Kible-i erbab-1 taattir ylzuin

Magz-1 Kuran’dan ibarettir ylzin
Bi-bidayet, bi-nihayettir ylzin
Hem bidayet, hem nihayettir ylzin

Ber cemal-i Muhammed, kemal-i imam Hasan, imam Huseyin
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Ali ra bulende salavat.

Niyaz sonrasi mursit ile gorisme yapilir. Bu goérisme esnasinda Bektasi
Amucalarda da goéruldugu gibi tarikata bagll olan kisinin mursidin elinin igini, digerlerinin
de disini U¢ defa 6pmesi esastir. Eger baba tarikata mensup bir kisiye elinin igini
vermiyorsa bu durum kisinin baba nazarinda bir hatasinin oldugunun gdstergesidir.
Babanin elinin 6pllmesinden sonra baba da muhibi U¢ kez Oper. Bu goérisme Hak,
Muhammet, Ali U¢lemesinin yansimasi olarak dederlendiriimektedir. Niyazini tamamlayan
muhip, meydanda bulunanlarla da el 6pme ya da dpusme seklinde gorismesini tamamlar.
Bu goériisme aslinda meydanda bulunan dider kisilerden bir tir “rizalik alinmasi” iglemidir.
O anda meydanda olan kigilerin birbirleri ile goriismeleri tamamlandiktan sonra baba
tarafindan su niyaz duasi okunur: “Allah Allah. Su canlar dokuldiler, sacildilar. Bes vakit
namaz ve niyazlari bu yolda Ali'm ola. Yurtdugu yollar huri yolu ola. Evliya sultana
emanet ola. Bir niyaz ettiler bin namaz yerine yazila. Sorusuz sualsiz kullarindan eyleye.
On iki imamlar katarindan, dizdarindan ve sancaginin altindan ayirmamis ola. Her
aksaminiz hayir ola, canlarin niyazlari pirimin dergdhinda hak kabul ola. Hu.” Niyaz
duasinin tamamlanmasindan sonra meydana muhip gelir ise yeni gelen muhip murgide

niyazini ve orada bulunan kigiler ile gérismesini yapmaktadir (Engin, 2008: 67-76).
1.6.7. Dem Toreni

Goérisme ve niyazlar tamamlandiktan sonra dem tdrenine gegilir. Kdkeninin
“Kirklar Meclisi” anlatisina dayandigi ifade edilen dem, raki ya da serbettir. Bedreddini
Amucalarin ibadetlerinde demden sorumlu olan bir “saki dedesi” bulunmaktadir. Saki
dedesi meydandaki dem dagitimini iki yardimcisi ile birlikte yuratiar. Mirsidin sofrasinda
hazirlanan demler dnce saki dedesi tarafindan alinir. Sonra ilk dnce babalara ve dedelere
sonra da meydanda bulunan muhiplere verilir. Demler kulp bulunmayan toprak ¢anaklarda
alinmaktadir. Dem alan Kisi iki eli ile bu ganag tutar ve bir yudum dem alarak demi tekrar
uzatir. Bektasi Amucalarda ise ilk dem lgcleme ile l¢ defada alinmaktadir. Dem alinmasi
oncesinde baba veya dede su tercimani okur: “Hl, On iki imamlar askina, cem askina,
kirklar askina, erler pirler agkina Allah eyvallah hii.” Dem bittikten sonra marsit tarafindan
“‘Allah Allah! HU canlar, gittigi yerler engin olsun. Erenlerim gézcimuz, bekgimiz olsun”
denmektedir. E§er muhabbet bir evliya adina yapiliyorsa burada o evliyanin da adi gecer.
Bedreddini Amucalarda dem sadece raki degildir. Raki icmek istemeyen Kkisiler igin
hazirlanmig olan serbetler de meydanda bulunan muhiplere ayni usullerle sunulmaktadir.
Dem sunulmasi bitince saki dedesi meydanda bulunanlardan baba araciligiyla rizalik alir

ve dem téreni sona erer (Engin, 2008: 77-81).
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1.6.8. Semle Kusanma

Semle, Bedreddini baba ya da dedelerinin taktiklar “Serez bezi” adi verilen 6zel bir
basliktir. Semlelere Bedreddini erkénlarinda “gul” adi da verilmektedir. Bedreddinilere
“Gulgani” denmesinin nedenlerinden birisinin de bu oldugu ifade edilmektedir (Saygl,
2013: 297). Dem téreninin ardindan muhabbette babalar ve dedeler semle adini verdikleri
basliklari kusanirlar. Buna “semle kusanma” ya da “giil kusanma” ad verilir. iki bdlimden
olusan semlelerin ilk kismini olusturan kilah gul rengindedir, kirmizdir; Gzerine sarilan
serez bezi ise beyaz renktedir (Yuksel, 2010: 159). Baba, erkana goére semle kusanmadan
once meydanda bulunanlara “Ey cemaat, biz babalar ve dedeler gulleri kusanacagiz.
Dergah kuracagiz, artigi, eksigi olan séylesin. Artigi eksigi olmayanlarin cimlesi Hakka bir
niyaz eylesin” dedikten sonra 6nce kendi semlesini sonra da sol taraftan baslayarak
dedelerin semlesini kusandirir. Dedelerin semlesini kusandirdiktan sonra semlenin Ust
kisminda kalan kirmizi bdlimi 6per. Kurbanci dedesi semlesini en son kusanir ve
kusandiktan sonra gorev yerine gitmek icin babadan destur alarak goérev yerine dogru
gider. Baba kurbanci dedesinin ardindan bir dua okur. Baba, dedelerin semlesini
kusandirirken dedeler babanin éniine gegerek diz Ustl ¢okerler ve semlenin baglanmasi
icin baslarini hafifce 6énce egerler. Bunu yaparken niyazda yaptiklari gibi ellerini iki yana
acarak parmaklarini birlestirmeden omuz hizasinda tutarlar. Eger baba, dedeye semle
kusandirmazsa bu durum dedenin rizalik alamadiginin bir géstergesi olarak kabul edilir.
Her semle kusanma aslinda dedeler igin bir goérgu ya da rizalik alma anlami tagimaktadir.
Semlesini kusanan her dedeye “gulin mubarek olsun” denir. Baba ya da dede semle
kusanirken su dua okur. Erkadnda bulunan semleler kisilere ait degildir. Semle sahibi vefat
edince aile halki semleyi en yakin zamanda vefat eden dedenin bagli bulundugu babaya
teslim eder. Eger semle sayisinin artirilmasini gerektiren bir durum olursa yeni semle eski
semlenin kenarindan Kkesilecek bir bezin yenisine dikiimesi suretiyle yapilmaktadir.
Dedelerin semleleri bagl bulundugu baba tarafindan saklanmaktadir. Semle kusanmasi
tamamlandiktan sonra da dem alinir. Dem alma ilk 6nce meydan sofrasinda oturan baba
ve dedelerce yapilir. ilk dem imam Cafer-i Sadik postunda oturan saki dedesine, ondan
sonra da babaya verilir. Ardindan da diger dedelere verilir. Baba ve dedelerin oturdugu
sofraya “meydan sofrasi” denilmektedir. Meydan sofrasina baba ve dedelerden bagka
kimseler de oturabilmektedir. Ancak bu kisilerin Bedreddin yoluna hizmet etmis olmalari
esastir. Baba ve dedeler harici meydan sofrasina oturan Kigilerin baglarina mutlaka bir
sarik takmalari gerekmektedir. Dedelerin ardindan meydanda bulunanlara dem ikrami ile
semle kusanma tdéreni sona erer (Engin, 2008: 82-87). Yukarida bahsedilen ritlelistik
térenlerin ardindan ibadetin amacina goére erkdnin, okunan zikirlerin, dualarin ve

gulbanklarin farklilik gosterdigi ibadet formlari bulunmaktadir.
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1.6.9. Baba Olus Erkani

Bedreddini Amucalarin mursidi olan ve manevi seyit olarak kabul edilen babalarin
secimine iligskin olcltlere daha énce deginmistik. Soy esasina ve mubhiplerin istegine
uygun olarak baba olacak kisinin babalik erkanina dahil olmadan énce aldigi bir tarikat
abdesti bulunmaktadir. Bu abdesti baba olacak kisi kendisi alir. Engin’in aktardigina gére
babalik erkanini yuriten baba, yeni baba olacak kisiye babalik alametlerinden olan ¢eragi
uyarip tekbir ile verir ve bundan sonra gerekli erkani yurutirmus. Eger bir kisi babalik
postuna oturacaksa onu Haci Tahirlilerden bir baba bu posta oturturmus (2008: 154-155).
Daha 6nce de belirttigimiz gibi babalik gorevine getirilecek kisinin ya Haci Tahirlilerden ya
da Abdallardan olmasi, muhiplerin o Kisiyi istemesi, evli olmasi ve esinin bu duruma razi
olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde en fazla dort adet olan babalik postuna oturulmasi
mumkun degildir (KK29).

1.6.10. Dede Olus Erkani

Dede, Bedreddinilerde miursidin yardimcisi olarak gorilse de babaya vekalet
edebilen ve muhabbet esnasinda gesitli gorevleri yerine getiren kisi olarak nitelendiriimesi
daha dogru olacaktir. Dedelerin segiminde hem soy hem de cemaatin Onerisi dikkate
alinmaktadir. E§er mevcut dedenin oglu ya da damadi varsa dedelik 6nce ona teklif edilir,
eger yoksa yine akrabalarindan bu gdérevi yurGtebilecek birisi aranir. Yine bulunamiyorsa
mubhiplerin énerisi ve babanin onayi ile soy esasli olmayan bir kisi de dede segilebilir
(KK29). Soy esasli secimin kutsal soy esasina dayanmadigi gézlenmistir. S6z konusu
durumun sebebine iligkin olarak Yiksel, eski donemlerde tarikat adabi ve isleyisi hakkinda
bilgi edinilebilecek tek yerin yine tarikatin i¢i olmasindan 6tirl yetismenin ocak sistemi ile
yapildigini belitmektedir (2010: 155). Dedelik postuna oturacak olan kisi bu gorevi d6mar
boyunca yuritmektedir. Bu posta gelecek olan kisi iki muhip tarafindan kollarindan tutulup
kollarinin altina iki ekmek koyularak posta getirilir ve U¢ kez oturtulup kaldirlarak
“Postunun kiymetini bil, postun kutlu olsun.” denir. Yeni dede olan kisi de postuna niyaz
ederek tarikata hizmet eder (Engin, 2008: 54).

1.7. Eskatoloji ve Ahiret inanglar

Dinlerin temel dayanaklarindan birisi olan ahiret inanci ve eskatolojinin temelinde
insanoglunun nereden gelip nereye gittigine dair zihninde olugan belirsizlie cevap
aranmasl! yatmaktadir. Bu belirsizlik kapsaminda tim dinlerin birbirine kismen benzeyen
yanitlari vardir. Bu yanitlarin en temel ortak noktasi da bu dinyanin bir son olmadigi,
olimden sonra insani ya da insan ruhunu bir yasamin bekledigi distincesidir. Ortak nokta

sabit olmakla birlikte ¢ kollu bir inan¢ sistemine sahip olan Amucalarda ahiret inancina
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dair farkliliklar géze carpmaktadir. Siinni Amucalarda “6biir diinya” inanglari Siinni islam
dogrultusundadir. insan diinyaya gelir ve Tanr tarafindan dogru olarak nitelendirilen
davraniglari yaparlarsa ahirette cennetle dduillendirilir. Aksi takdirde cehennemde isledigi
glinahlar gercevesinde cezalandirilir. insanin dldiikten sonra cennetle édillendirilebilmesi
icin Misliman olmasi gerekir (KK26). Bu genel geger ahiret ya da eskatoloji inanglarinin
aksine Bektasi ve Bedreddinilerde yasamdan sonrasina dair farkli inanmalar

bulunmaktadir.

Yaptigimiz saha calismalarinda gerek Bedreddini gerek de Bektasi Amucalarda
ahiret ya da dunyanin sonuna dair inanmalarin hemen hemen ayni oldugu gergegiyle
karsilastik. Bu inanmalar Bektasilik literatiriinde bahsedilen inanmalar ile blyik oranda
benzerlik gostermektedir. Bu inanmalarda Turklerin islam &éncesi déneme ait olan
inancglarinin izlerini gérmek mimkindir. Ozellikle Bektasi ve Bedreddini Amucalarda
goérilen “ruhun don degistirmesi, 6lUmsuzligu, atalar kilti kapsaminda ruha saygi
duyulmasi, mezarlik ziyaretleri, dardan indirme” gibi hususlar islam éncesi dénemden izler
tagimaktadir. Roux’'un Tirklerin islam anlayisini eski dinlerinden yeni dinlerine az sey
getirenler ve ¢ok sey getirenler (1994: 34) olarak iki kisma ayrilmasi Amucalarda net
olarak gorilmektedir. Bektasi ve Bedreddini Amucalar eski dinlerinden ¢ok sey getirenler,

Sunni Amucalar da yeni dinlerine az sey getirenler olarak kabul edilebilir.

Bektasi inan¢ sistemine goére ruh aslina, yani yaraticlya gitme c¢abasindadir.
Beden, ruhun kafesidir. Bektasilikte 6lmek, yok olmak degil bir baska yere tasinmaktir,
ruhun kalibini degistirmesidir. Bu ylzden 6lum, ruhun istedine kavusmasi olarak da
nitelendirilebilir. Noyan’in belirttigine gore Bektasiler kemale ermis yani olgunlagsmig bir
kisinin vefatinin ardindan “Ruh-u revan-i sad ve hiirrem olsun, ruhu revan-i1 sad-i handan
olsun” derler. Kemale ermeden gitmis, aslina kavusmak icin yeterli cabayi gostermedigi
icin daha azap cekecek olan bir ruh icin de, “Devri asan olsun” ifadesi kullanilir (1999:
246). Her iki ifadede de ruh icin bir sonun mevcut olmadigi anlami karsimiza ¢ikmaktadir.
Ancak bu durumun Bektasi icin 6lumun bir amag olmasi olarak degerlendiriimesi yanhstir.
Bektasi’nin gorevlerinden birisi ona Tanr’'nin emaneti olan vicudunu temiz tutmak ve onu
korumaktir (Noyan,1999: 244).

Bektasiligin ahiret ve eskatoloji inanglarinin temelinde 6limden sonra, ruhun
yeniden bedene girmesi ve yeniden dinyaya gelip yasamasi, yani “tenasuh” inanci
bulunmaktadir. insanin dldilkkten sonra ruhunun baska bir bedene gegmesi suretiyle
varligini surdurmesi olarak tanimlanabilecek olan tenasuh inanci, Hiristiyanlik, Musevilik
ve islamiyet gibi evrensel dinlerde kabul gérmese de eski diinyanin bazi yerlerinde degisik

bicim ve anlayiglarda gértlmis ¢ok eski dislncedir. Bununla beraber, insan ruhunun
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insana, hayvana, bitkiye veya cansiz bir varliga goé¢ etmesi gibi gesitli bigcimleri olan bu
inancin en hakim oldugu, en fazla islenip gelistirildigi yer Hindistan, en net kabul eden
inang sitemi de Budizm’dir. Budizm’in bu kabul gériisii islamiyet icerisindeki heterodoks
mezhep ve tarikatlarda da yer bulmaktadir (Ocak, 2002: 183-184).

Amucalarda da benzer inanmalar gorulmektedir. Sahada rastladigimiz bir
inanmaya gore insan bedeni bu diinyada Allah’in isteklerine uygun davranirsa diinyaya
tekrar insan olarak gelir, uygun davranmadiysa dinyada rahat edemeyen bir hayvan, bitki
ya da baska bir canli olarak dinyaya gelir (KK32). Bedreddini ve Bektasi Amucalarda
ahiret ya da eskatoloji inanmalari kapsaminda karsimiza ¢ikan en belirgin inan¢ olan
tenasiih Ocak’a gore temeli Alevi Bektasi inang sistemindeki menakipnamelere
dayanmaktadir. Ocak’a gére tenasiih inanci iki turliidir. ilki ayni ruhun Adem’den
Muhammed’e kadar buatin peygamberlerin bedenine girdigi ve hepsinde tek ruhun
yasadigina dair inanistir. ikincisi Ali'nin Haci Bektas olarak yeniden diinyaya geldigi
inanigidir. Bu inanca gore Ali’nin ruhu sirasiyla Bektasilerce kutsal kabul edilen evliyalarin
bedeninde ortaya ¢gikmaktadir. Bu inanca gore Ali, Haci Bektas'tan sonra da baska biyik
evliyanin bedeninde yagsamaya devam etmistir ve bu durum kiyamete kadar sirup
gidecektir. Uglincuisti ise blyik bir velinin ruhunun baska buyik bir veli olarak yeni bir
beden iginde yasamaya devam etmesidir (Ocak, 2002: 188-191). Amucalarda tenasth
inanci gunimuzde de net olarak varligini surdurdigunu belirtmistik. Kaynak kigilerimizden
Sevket Girses ile yaptigimiz gérismelerde Ali'nin ruhunun yaratilistan beri var oldugunu
ve Hz. Muhammed zamaninda cisim buldugunu belitmesi bu tenasuh inancinin

Amucalardaki yansimalarindan birisidir.

Gergek anlamda yok olusun mevcut olmadigi, élimin bir son olmadigina dair
inanislarin temelini olusturan olgulardan birisi de “enkarnasyon” inancidir. Bu inanca goére
insan, mutlak varlik olan Tanr’nin zuhur ettigi yaratigidir. Tanri insan suretinde tecelli
edinceye kadar cesitli varliklarin suretinde tecelli etmis ve son olarak insan suretine
blarinmustir. Bu nedenle insan evrenin Ozetidir (Noyan,1999: 249). Tanr’nin insan
suretinde dinyaya geldigine dayanan bu inanig, Alevi-Bektasi inanglarinda sik sik
karsimiza ¢iksa da Amucalar arasinda pek kabul gérmemektedir. Amucalara goére insan

ve Tanri iki ayri kavramdir.

Tum Bektasi ve Alevi inang sisteminde oldugu gibi Amucalarda da eskatoloji inanci
ierisinde kiyametin alametlerinden olan 12. imam Mehdi'nin ortaya cikacagdi inanci
goriilmektedir. 11. imam olan Hasan-iil Askeri'nin oglu olan Mehdi kiiciik yasta imam
secilmis ve kisa bir sire sonra ortalikta gérinmez olmustur. Yaygin inanisa goére son

imam olan Mehdi 6lmemistir, sirlar alemine ¢ekilmistir. Kiyamete yakin bir zamanda Mehdi
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gayb éaleminden yerylzine gelecek, butin insanlarin mutluluklar igin gerekenleri
yapacaktir. Kétulukleri, dengesizlikleri, haksizliklari ortadan kaldiracaktir. Mehdi belli bir
surenin degdil batin zamanin imami oldugu igin ona “imam-i zaman” denir (Eyuboglu,
1990: 92). Figlal’nin belirttigine goére “Sahibu’z-Zaman (Zamanin Sahibi), EI Kaaim
(Ayakta Duran), El-Huccet (Kesin Delil), El-Muntazar (Beklenen), EI-Mehdi (Hidayet
Olunmus) gibi lakaplari da bulunan Mehdi’'nin 869 ya da 870 yilinda Samarra’da dogdugu
ve kinyesinin Hz. Muhammed ile ayni olan Ebu’l Kasim oldugu rivayet edilmektedir. 12.
imam’in adi sdylenmez, lakabi ile andiktan sonra “Accelallahu Ferecehu” [Allah onun
zuhurunu ¢abuklastirsin] denmektedir (1996b: 272-273).

1.8. Kutsal Glinler

Amucalarda inang sistemleri gereg@i kutsal gunler vardir. Bu kutsal glnler Sunni
Amucalarda tabi olduklari inang formu geregdi Kadir Gecesi, kandiller ve dini bayramlar
olarak kabul edilirken Bektasi ve Bedreddini Amucalarda kutsal glnler farkhlik

gOstermektedir. Bektasi ve Bedreddini Amucalarca kutsal kabul edilen ginler sunlardir:
1.8.1. Muharrem Ay ve Yasi

Amucalarda, o6zellikle Bektasi ve Bedreddinilerin inan¢ temelli matem
geleneklerinden en dnemlisi kuskusuz Muharrem yasi ve orucudur. Kokenini tarihsel bir
olaydan alan Muharrem yasi, orucu ve asure gelenegi giinimizde Bektasi ve Bedreddini
Amucalar arasinda tim canhligiyla yasatiimaktadir. Ayni zamanda yil igerisinde ibadet
erkani acilmasi gereken 6nemli glnlerden birisi olan Muharrem yasinin tarihsel kdkeni

tim islam dinyasinda bilinen Kerbela olayina dayanmaktadir.

Bagdat'in yaklasik 100 km. gilineybatisinda yer alan Kerbela’nin Iislam
dinyasindaki Gnl, Hz. Huseyin ile ailesinin Hicri, 10 Muharrem 61; Miladi, 10 Ekim 680
tarihinde Emevilerce sehit edildikleri yer olmasi ve burada gdémulid bulunmasindan
kaynaklanmaktadir. Hz. Hlseyin ve beraberindeki kisilerin dldurtlmeleri, dldurulen kisilerin
naaslarinin meydanda birakilmasi ve Hz. Hiseyin'in basinin Halife |. Yezid’e sunulmasi
olayl tim islam aleminde yas olarak kabul edilen Kerbela olayinin tarihsel temelini
olusturmaktadir (Oz, 2002: 271). Bu tarihsel hadise cergevesinde olusan Muharrem
mateminin, mensup oldugu mezhep ya da tarikat ne olursa olsun, islam topluluklarinin
tumdnde 6nemli bir yeri vardir. Bu dneme dair anlatilar ve ibadet formlari farklilik gosterse
de esas olan matemin ve agurenin tim islam diinyasi tarafindan kabul gérilmesi ve sdz
konusu aya bir kutsiyet atfedilmesidir. Bu tarihsel olay etrafinda &zellikle de Alevi ve

Bektasilerde ¢ok sayida inanma, ritiel ve ibadet formlari gelismigtir.
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Tirk edebiyatinda Kerbela olayini ele alan eserler genelde manzum olmakla
beraber mensur eserler de gbéze carpmaktadir. Kerbela olayini yazmak bir “Maktel-i
Huseyin” yazma geleneg@i olusturmustur, demek yanlis olmayacaktir. Manzum eserler
arasinda Alevi Bektasilerce ulu ozanlardan birisi olarak kabul edilen Fuzuli’'nin “Hadikati’s
Steda” adl eseri en ¢ok bilinen ve taninanidir (Uzun, 2002: 274-275).

Muharrem orucunun baslangici Kurban Bayrami'nin ilk glnitnden itibaren yirmi
gun sayilmasi suretiyle belirlenmektedir. Yirminci giin matem orucuna niyet edilir ve niyet
terciimani okunur ve on giin siirecek oru¢ baslar. Onuncu giiniin égle saatine® kadar
araliksiz olarak su orucu tutulur. Onuncu gin 6gle saatinde minacaat ve terciman
okunarak su orucu bitirilir. Orug bitse bile yas on ikinci gline kadar devam etmektedir.
Kerbela’da Hz. Huseyin ve yanindakilere su verilmemesi, Muharrem ayinin yedinci
guninde baglamis ve onuncu ginin &glesine kadar sirmustir. Fakat Kerbela sehitlerine
saygl olsun diye, on gun boyunca su icilmemektedir. Agir islerde ¢alisanlar, toprak isgileri,

hastalar ve yashlar su igeren farkli gidalar alabilmektedirler (Noyan, 2011: 118-119).

Amucalarda Muharrem orucunun susuzluk orucu oldugu fikri genel gecger bir kabul
olsa da s6z konusu gunlerin sadece orugtan ibaret olmadigi fikri hakimdir. Bu gunlerin
temelinde yas vardir. Bu yas giinlerinde et yenmemesi®, kétii s6z séylenmemesi, diigiin
nisan gibi eglencelerin yapiimamasi, herhangi bir canlinin incitimemesi, sislenme araci
olarak gérilen aynanin kullaniimamasi igin bir Ortliyle kapatilmasi, erkan agilmamasi
(KK40) gibi uygulamalar gorulmektedir. Ancak su orucunda temel olan bedene zarar
vermeden matem ruhaniyetini yitirmeden hareket edebilmektir. insanin on giin boyunca
hi¢c su icememesi bedeni icin zararli oldugu bilinciyle su yerine sulu besinler tercih
edilmektedir. Meyve suyu, cay gibi iceceklere “bulanik su” adi verilmekte suyun herhangi
bir besin ile bulandirilarak igilmesi temel kabul edilmektedir. Ancak bu tiketimin de kana
kana degil de ihtiyacini giderecek kadar olmasinin esas oldugu vurgulanmaktadir (KK32).
Bunlarin yaninda tiras olunmamasi, banyo yapilmamasi gibi uygulamalarin da olmasi
gerektigi belirtiise de gunimuiz sartlarinda memur olanlarin tiras olmamasinin ya da
beden gucu ile calisarak terleyenlerin banyo yapmamalarinin dogru olmadigi diguncesi
hakimdir.

Bedreddini Amucalarda ise Muharrem orucunda sadece mayasiz ekmek ve tuz
tuketildigi  belirtilmigtir. Bunun yaninda su kullanima dair uygulamalarin gunumuz

sartlarina uyarlanmasinin dogru oldugu, buradaki orucun temel fikrinin matem fikrinin

® Hz. Huseyin’in sehit oldugu zamanin 6gle saatleri oldugu dislndldiginden orug onuncu gin 8gdlene kadar
araliksiz olarak tutulmaktadir (KK40).

® Et yemek igin bagka bir canlinin canina kastetmek gerektiginden yas giinlerinde herhangi bir canliya zarar
verilmemesi icin et yenmedigi belirtiimistir (KK40).
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unutulmamasi oldugu kabul gdérmektedir (KK29). Bunlarin yaninda Bedredinilerde de

yapilmamasi gerekenlere dair inanglar Bektasilerdekiler ile blylk oranda aynidir.

Kurban bayramindan itibaren yirmi gin sayilarak yirminci ginin aksami su orucu
icin niyet etmek Uzere toplanan Amucalar agilan erkan igerisinde suya dualar okuyarak
yemekten sonra bu sudan dger yudum almak suretiyle niyetlenmis olurlar. Ayni sekilde
Muharrem ayinin onuncu gund de tekrar erkan agilarak ayni sekilde dualanan sulardan
Ucer yudum igerek orucu bozmaktadirlar. Suyun dualanmasi esnasinda Kerbela topragini
sembolize eden bir tutam toprak ve Balim Sultan adi verilen tuzdan bir tutam atiimaktadir

(KK19, KK37).

Bedreddini Amucalar, Bektasilerden farkli olarak Muharrem orucunu on iki gl’Jn7

tutmaktadirlar. On iki gin tutulmasinin on iki imamlar niyetine oldugu belirtiimistir. Sadece
tuz ve mayasiz ekmekle orug tutan Bedreddiniler arasinda on iki gin oru¢ tutan kiginin
kurban kesmesi gerekmektedir. Kurbanin buradaki anlami on iki gin boyunca
gOsterilebilen sabir icin bir sikirdir. Ancak on iki gin orug tutmak bir zorunluluk olarak
gorulmemekte, isteyenlerin en az G¢ gin olmak Uzere tutabildigi kadar orug¢ tutmasi
gerektigi belirtimektedir (KK29). Bedreddinilerde de Muharrem orucunun baslangici
Bektasiler ile benzerlik gostermektedir. Matem ayi geldiginde baba veya ona vekillik eden
bir dede ile meydanevinde muhipler toplanarak oruca niyet etmektedir. Mirsit, meydanda
bulunan muhiplere herkesin glcu yettigi kadar orug¢ tutmasi gerektigini hatirlatmasinin
ardindan oru¢ baglatiimaktadir. Muharrem erk&ni uyarinca c¢eraglarin uyariimasi,
niyazlarin yapilmasi, semlelerin kuganiimasinin ardindan erkan esnasinda toprak ve tuz
ile dualanan sudan ¢ yudum alan muhipler oruca niyet etmis olmaktadirlar (Engin, 2008:
59).

Amuca Bektasileri arasinda Muharrem Ayr'nda rastladigimiz bir diger uygulama
Hur Gazi Helvasr'dir. Cesmekolu kdylinden edindigimiz anlatiya goére “Hur Gazi, Yezid'in
komutanlarindan birisidir. Firat nehrine su almak icin gitmek isteyen imam Hiseyin
taraftarlarina izin vermez. Hur Gazi, Hz. Huseyin tarafina gegcmek ister ve Yezid'in
askerleri tarafindan bu isteginden oturt Muharrem ayinin yedinci gunu sehit edilir. Hz.
Huseyin taraftarlar sehit edilen Hir Gazi i¢in “bizden mi, onlardan mi” diye sorarlar. Hz.
Huseyin de ‘gidin bakin eger kani Kerbela tarafinda akiyorsa bizdendir alin, degilse
birakin’ der. Hur Gazi'nin kaninin Kerbela tarafina dogru aktigi gorulur’. Bu yuzden
Amuca Bektasileri Muharrem’in yedisinde Hir Gazi anisina onun helvasini yaparak bu
helvayl dagitmaktadirlar (KK6).

’ Melikoff, Anadolu Alevilerinde de Muharrem orucunun 12 imamlarin anisina 12 giin tutuldugu belirtmektedir.
Bk. (Melikoff, 1993: 81).
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Muharrem ayinin 7. gini helva yapilmasi i¢in toplanilip oru¢ bozuldugu ve ayni
aksam erkan esnasinda tekrar niyetlenerek oruca devam edildigi belirtiimigtir (KK32).
Helva kavurup dagitma geleneginin kdkenine dair diger bir anlatida da “Hz. Hlseyin
Kerbela’daki 7. glnin aksami etrafinda sad kalanlari toplayarak iginde bulunduklari
durumu izah etmis ve oradakilere hitaben ‘Ey inananlar, bizi gelecekte ko6tl olarak
anilacak kaderimizin ardindan yedimizi yapacak kimse kalmayacaktir. Biz kaderimizin
helvasini kendimiz bu aksam yapacagiz’ demistir. Bu olay1 anmak i¢in Bektasi Amucalar
Muharrem ayinin 7. ginu toplanarak erkan agarlar ve muhiplerin yanlarinda getirdikleri un,

seker ve yag ile helva kavurarak dagitirlar (KK37).

Sebebi ne olursa olsun gunimizde Amuca Bektasileri arasinda Muharrem ayinin
7. gunU erké&n acllarak helva yapilip dagitma gelenedi canlligini korumaktadir. Ayni
zamanda bu erkanda diger erkanlardan farkl olarak dem alinmamaktadir (KK21). Ancak
Muharrem’in  yedinci gund acgillan erkdn ve yapilan helva Bedreddinilerde
goérulmemektedir. Matem ayi boyunca Amuca Bektasileri yedinci ve on ikinci ginu olmak
Uzere iki kez erkan acilirken Bedreddinilerde sadece Muharrem ayinin 12’sinde erkan

aclimaktadir.

Kerbela olayinda Hz. Huseyin’in sehit edildigi gun olan Muharrem ayinin 10. gunu
“Asure GUnU” olarak adlandirilir. Bu giine dair olusan inanmalarda tarihsel bir olayin halk
arasinda kutsal bir gline dénlisimu net olarak gortlmektedir. Bu dénlisim esnasinda s6z
konusu duruma tarihsel gergeklikle ilgili olmayan yeni inanmalarin eklenmesi ya da olayin
kutsalliginin pekistirilmesi baglaminda farkh olaylarin da ayni gin olduguna inanildigdi
gorulmektedir. Kerbela olayi, tipki ileride deginecedimiz Nevruz gibi, tarihsel boyutunun
yaninda 6zellikle Alevi-Bektasi zimreler iginde efsanevi boyutuyla da bazi inanmalarin
merkezi haline gelmistir. Bu inanmalari Bedri Noyan su sekilde aktarmaktadir: 1. Hz.
Adem’in ilk giinahindan 6tirii ettigi tdvbenin kabul edilmesi, 2. Hz. Ibrahim'in atesten
kurtulmasi, 3. Yakup Peygamberin oglu Yusufa kavusmasi, 4. Nuh’un gemisinin Cudi
Dagdi'na oturmasi ve Nuh'un gemide kalanlardan tath bir ¢corba pisiriimesini istemesi, 5.
Musa’nin, Firavun’un serrinden kavmini kurtarmasi, 6. idris’in semaya alinmasi, 7. ibrahim
Peygamberin dogmasi, 8. ibrahim Peygamberin Nemrut'un atesinde yanmamasi, 9.
Suleyman Peygamber'in tovbesinin kabul olunup mdilkinin iade edilmesi, 10. Eyup
Peygamber’in sifaya kavusmasi, 11. Yunus Peygamber’in baligin karnindan ¢ikmasi, 12.

isa Peygamber goge gekildigi giin olmasi (1995: 150).

Bektasi Amucalarda “tatl as” ya da “gorba”, Bedreddini Amucalarda da “sari ¢orba”
olarak da anilan agurenin yapilmasi gerekliliginin kokenine dair olugan inanmalarin

temelinde su anlati bulunmaktadir: “Hz. Hiseyin, imamlik muhrinu biraktigi Zeynel
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Abidin’e sehit olmadan hemen 6nce, ‘iki glin sonra sehitleri buradan topla ve defnet’, der.
Defin esnasinda Hz. Hiseyin’in karisi Habibe Ana, Hz. Hiuseyin taraftarlarinin kaldigi
¢adirlarda kalan erzaklari toplar ve hepsini kaynatarak tatl as denilen asureyi yapar ve
herkese ikram eder.” (KK6). Amucalar arasinda asurenin tath yapilmasinin sebebi aciyi
tatliya gevirmek olarak algilanmakta ve sembolik olarak Kerbela sehitlerini anmak olarak
degerlendiriimektedir (KK6). Babagan Bektasilerinde Muharrem ayinin 10. giini dini 6nder
olan dede-baba, 11. guni halife-babalar, 12. glini ise babalar tarafindan asure
yapilmaktadir. Muharrem ayinin kalan gunlerinde ise dileyen muhipler tarafindan asure
yapildigi belirtiimistir (KK24).

Bedreddinilerde ise Muharrem orucu on iki gun tutuldugundan asure Muharrem
ayinin 12. gunu babalar tarafindan yapilmakta, 12. giinden sonra da Bedreddin muhipleri
tarafindan ¢orba kaynatiimaktadir. Baba g¢orba kaynatmadan muhipler ¢orba
kaynatamamaktadir (KK29). Asure kaynatiimasi ve agilan erkan esnasinda mdrsit ve
dervis siyah kiyafetler giyerler. Asure yapiimasinin belirli usulleri vardir. Bu usulleri Engin
su sekilde aktarmaktadir:

Corba kaynatmak lzere meydanda bulundan kisilere baba veya dervis

tarafindan gunin anlamina iligkin bir konugma yapilir. Sonra mursit

icerisinde kazanlarin Uzerinde enine konulmus kepgeyi alarak “Ya Imam”

diyerek gorbayi 6nce saga sonra sola tekrar saga (¢ kez karistir’. Birden

fazla kazan varsa ayni islemi onlarda da tekrarlar. Kepceyi daha sonra,

hiyerarsik yap! geregi babalardan sonra dervigler niyaz edip alir ve ayni

islemi tekrarlar. Derviglerden sonra meydanda bulunan muhipler de bu

islemi yaparlar. Eger meydanda bulunan muhip sayisi fazla ise belirli bir

karistirmadan sonra mersiye okunmasina gegilir. Kazanlarin basina gelen

kisiler “Ya Imam” dediginde orada bulunanlar “Ya Hiseyin Selamullahi

ale'l-Huseyin Lanetullahi ale'l-katili'l-Huseyin” diyerek onu gehit edenlere

lanet okurlar ve daha sonra Kerbela sehitleri igin dualar okunur (KK37).

Karistirma islemi bitince muhipler meydanevine girer. Meydanevinin ortasinda bir
kap corba ylksekge bir sehpanin Gzerine konulur ve Uzeri yesil bir orta ile kapatilir.
Ortlinlin Uzerine de tahta kasiklar konur. Sehpanin (izerindeki ¢orba tasi, Kerbela olayi
sonrasi basi kesilerek |. Yezid’e goturilen Hz. Hiseyin’in basini simgeler. Corbanin
uzerindeki yesil ortu ise “Hz. Huseyin'in kesik bagi Yezid'in dnune getirildiginde Ehlibeyt’i
seven kadinlar onun bu halini, digsmanlarin gérmemesi i¢in baglarindaki ortileri ¢ikararak
kesik basin Uzerini ortmigler. En Uste yesil bir ortd gelmig” anlatisini sembolize
etmektedir. Corba geldikten sonra mursit, dervis veya bir muhip Kerbela olayl esnasinda

yasananlari meydandaki kisilere anlatir. Bu anlatma esnasinda yiksek sesle ah ¢gekme ve

¢ Bedri Noyan corba karistirma isleminin Arap alfabesinin “vav”’ harfi seklinde yapildigini bunun ise vav
harfinin ebcet hesabindaki karsihiginin alti olmasinin yattigini belirtmistir. iki kez yapilan “vav” harfi ile altmig
alti rakamina ulasildigini, Ebced hesabinda altmig altinin ise Allah sézcigunin ebcet hesabindaki karsiligi
oldugunu belirtmigtir (Noyan, 1995: 130).
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aglama goérilmektedir (KK37). Kerbela olayina dair anlatilar esnasinda aglamanin ve
dokilen gbzyaslarinin cehennem atesine dokilen su olduguna dair bir inanis
bulunmaktadir (KK19).

Matem havasini en yodun olarak hissettiren unsurlardan birisi de kuskusuz
mersiyelerdir. Gerek corba karistiriimasi esnasinda gerek de Muharrem erkaninda ezgiyle
okunan mersiyelerden en ¢ok Safi ve Fuzuli’nin mersiyelerinin tercih edildigi belirtiimistir.
Ancak bu bir zorunluluk degildir (KK37). Matem ayinda okunan mersiyenin dnce selam-
namesi, ardindan salavati daha sonra mersiyenin kendisi ve son olarak da mersiye duasi

okunur. Ardindan matem gulbanki c¢ekilir.

Mersiye Selam-namesi:

Ya imam ya Huseyin. Selamullah-i alel Hiseyin, lanetullah-i ala katil ya
Huseyin lanettullah kavmi Yezid’in zalimin. (Bir kez Fatiha Suresi ve Ug
kez Ihlas Suresi okunur, ardindan Selam-nameye gegilir. Selam-name bir
kez makamsiz, ardindan makamli olarak okunur.)

Bismisah, ismi sah, cismi sah: Evvelin ahirin mersiye-i imam el Hiseyin.
Es selam aleyke ya Resulullah. Es selam aleyke ya Habibullah. Es selam
aleyke ya Nebiyullah. Es selam aleyke ya Eminullah. Es selam aleyke ya
Hatice'tiz Kibra. Es selam aleyke ya Muhammed ibn-i Abdullah. Es
selam aleyke ya Seferatullah. Es selam aleyke ya imam-iil Mittakim. Es
selam aleyke ya Emirel mUminin. Es selam aleyke ya Resulin. Emin Es
selam aleyke ya Fatima'tiiz Zehra. Es selam aleyke ya imamiin septigin
Es selam aleyke ya Seyid-el nisail alemin. Es selam aleyke ya Hatice
Kiibra. Es selam aleyke ya imamil miminin. Es selam aleyke ya ibn-i
Muhammed-iil Zeki. Es selam aleyke ya imam-iil Hasan-0l Micteba. Es
selam aleyke ya aba Abdullah. Es selam aleyke ya ibn-i Resulullah. Es
selam aleyke ya Emir-el miminin. Es selam aleyke ya ibni Fatima'tiil
Zehra. Es selam aleyke ya Kudret'll ayni Habibi hida. Es selam aleyke
ya Giicel kiigeyi sirri hiida. Es selam aleyke ya imam Hiiseyin sah sehidi
desti Kerbela. Es selam aleyke ya Ali ceddike ve bike ya Ali kudretike ve
mevalike vel mdminin rahmetullahi ve berakeallahl ve selami Aliyel
Murselin ve melakatihl ve mukarrebunullahu teala aleyhim ecmain vel
hamdillahi rabbil alemin.

Mersiye Salavati:

Es salatu ve’s-selamu aleyke ya Rasulallah. Es salatu ve's-selamu aleyke
ya Habiballah. Es salatu ve's-selamu aleyke ya Seyyid-el alemin evvelin
ahirin Mersiye Imam el Huseyin.

Ya Hazreti fahri alem Muhammed Mustafa, ya Aliyel Mirteza ya Fatima-
tiiz Zehra, Hatice-tiil Kiibra. Cihan kil sehit atani Miisteba ya imam el
Huseyin. Ya yadigar Hasan. Ey Dost ona gidelim bu gin ciimle miminen”
(Salavat sonrasi mersiyeye baslanmadan 6nce bu ifadeler makam ile
okunur.) (KK37).

Ardindan mersiye okunmasina gecilir. Mersiye okunmasi esnasinda mersiye
okuyan Kisinin yaninda bir muhip elinde cgerag ile beklemekte oldugu ve meydanda

bulunan herkesin mersiyeyi ayakta dinledigi ve okunmaya baslaniimadan 6nce U¢ defa
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ihlas, bir defa da Fatiha surelerinin okundugu ve mersiye okunmasi sonrasinda da tekbir
cekildigi  belirtimektedir. Mersiyeyi okuyacak kisi okumaya baglamadan Once
“Bismillahirrahmanirrahim Hi Doost: Bismi Sah Allah Allah. Ya imam ya Hiseyin
selamullah-i alel Huseyin lanetullah-i ala kaatil ya Huseyin lanettullah kavmi yezidin
zalimin® der ve mersiyeyi okumaya baslar. Amuca meydanevlerinde siklikla okunan

Safi’nin mersiyesi su sekildedir:

Ey can U dil serririne sultan ya Hlseyn

Vey Kerbeld'da séh-1 sehidan ya Huseyn

Cesm U cerag-1 aleme nar-i cemal-i Hak

Can-i1 cihana rahmet-i Rahman ya Hiseyn

Rusen ylUzinde slre-i Vessemsi Vedduha

Saninda nazil ayet-i Kur'an ya Hiseyn

Husnidn gulinde olmaya bir berg-i sebzce

Bag-1 behist U ravza-i Ridvan ya Huseyn

Hal-i ruhin katinda seha seng-i rizedir

Durr-i adenle 1&'l-i Bedahsan ya Hiseyn

Ceddin ResUl-i pak atan Sah-1 Murteza

Ammin imam-i din Sah-i merdan ya Huseyn

Ey ndr-i gesm-i Fatima mahbdb-i ins U can

inletti bizi mihnet-i devran ya Hiiseyn

Mah-i Muharrem erdi dem-i matem oldu ah

Oldu bu ayda gun gibi pinhan ya Hiseyn

Kan aglad felekte safak sefkatinde ah

Ol dem ki ettiler seni kurban ya Huseyn

Devr-i zamane déndi vi alem yikildi san

Tuttu cihani néle vu efgan ya Huseyn



Matem donunu geydi bulutlar bélik bélik

Baran gaminda koptu vi tGfan ya Hiseyn

Gokler boyandi mateme gin geydi kareler

Mahv oldu orada meh-i taban ya Hiseyn

Yirtti yizana nahdn-i hasretle mihr-G mah

Adladi yer U gOk sana yeksan ya Hiuseyn

Cerhin bukildi beli vi sindi sitaresi

Encim sagildi yere ¢l baran ya Hiseyn

Deryalar acidi sana akarsular dahi

Taslar alup dégindu firavan ya Hiseyn

Kanlar dékip figan ile her kisi der ki ah

Kani ne oldu sevgili canan y & Hiseyn

Gul gibi cehre kana boyandi firék ile

Cak etse tan mi gonca giriban ya Hiseyn

SiUnbdl sacgini ¢6zdu vu gul gitti kendinden

Sdsen elinde hancer-i blrran ya Hiuseyn

ider zeban-i hal ile kim kangi yerdedir

Simr-i lain U nekbet-i Mervan ya Hiseyn

Al-i Resl'e kangi yere kara bdyl-eder

Olsun Yezid'e I&'net-i Yezdéan ya Huseyn

Her kim seni vu alini can gibi sevmese

itten beterdir ol nice insan ya Hiiseyn

Bezm-i gaminda ates-i hasretle yanmiyan

Olsun hemige ney gibi nalan ya Hiseyn

57
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Derda ki tas-1 ¢cerhi felek hanedanina

Gahi igirdi zehr gibi kan ya Hiseyn

Sen dest-i Kerbelad'da susuz bunda ah U vah

Yere mi gecti gesme-i hayvan ya Hiseyn

Dervisim asitanina ylz sure gelmisim

Sah-1 keremsin eylegil ihsan ya Hiseyn

Mahser gununde el benim etek senin seha

Komagil anda tesne vu Uryan ya Huseyn

Kandir serab-1 kevsere Safi kulunu sen

Geydir libas-1 hulle-i Ridvan ya Hiseyn

Rahmeti seni sevib yoluna can verenlerin

Olsun hemige hil'ati elvan ya Huseyn

Olsun sana vu aline Rdhul-emin midam

KerGbiyanlar hamd U senahan ya Huseyn (KK37).

Mersiyenin okunmasi esnasinda meydanda bulunan tim muhipler ayakta durur ve
her beyit sonrasi “Ey nur-i gesm-i Ahmedi-Muhtar ya Huseyin / Ey yadigar-1 Haydar-i
Kerrar ya Huseyin” dizelerini sdyler. Bunun yaninda mersiye okunurken mersiye okuyan
kisinin yaninda elinde ¢erag ile bir muhip durmaktadir. Mersiye okunmasinin ardindan
Kuran’dan bazi ayetler okunur. Duanin ardindan matem gulbanki ¢ekilir: “Bismi Sah Allah
Allah. Erenlerin himmetine, er Hak Muhammed Ali'nin askina, Hz. Hiseyin'i mazlum sahi
Dest-i Kerbela matemine niyet ettim. Niyet ettim Kerbela da desti gamda sehit olanlarin
temiz ruhlarina, Niyet ettim Hz. Fatmati’'z-Zehra’nin gsefaatine, on iki imam, On dort
masumu pak efendilerimizin hirmetine, On yedi kemerbestlerin hirmetine. Hazir, zahir,
gaip gergek erenlerin yuce hurmetleri, Uzerimizde hazir ve nazir ola. Yuh munkire, lanet
Yezid’e, rahmet mumine. HU dost, Allah Eyvallah” (U¢ defa sOylenir) (KK37). Mersiye
bitiminde meydanda bulunan muhiplere tatli bir seyler ikram edilir. Ardindan asurenin
pisirimesinde emegi gecen kisiler mirsit huzuruna gelerek dua alirlar. Mersiyenin
sonunda baba tarafindan gorevlendirilen kisi “ya imam” diyerek énce babaya gorba sunar.
Baba da “Ya imam, ya Hiiseyin selamullah, salavatullah, ya Hiiseyin. Lanetullah Ala Katil-i

Huseyin” diyerek g¢orbasini alir. Meydanda bulunan herkes bu esasa gére gorbalarini
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alirlar. Corba alinmasinin ardindan meydanda bulunan erkekler baba ile kadinlar da
babanin esi olan anabaci ile U¢ kez épusmek suretiyle gériisme yaparlar. Daha sonra da
muhabbet bdlimine baslanir (KK37). Muharrem ayinda yapilan muhabbetler ile diger
aylarda yapilan muhabbetler arasinda igerik agisindan fark yoktur. Ancak tutum farklihgi
vardir. Matem havasindan asla vazgecilmez, neseli nefesler séylenmez ve geceye has

bilgilendirmeler yapilir (KK11).
1.8.2. Nevruz®

Tarih boyunca varlik gostermis birgok toplumda baharin gelisi her zaman 6nemli
bir olay olarak gorulmus, bu mevsimsel dongu cesitli ritlel ve toérenlerle kutlanmig, bu
doéngl Uzerinde birtakim inanmalar meydana gelmistir. Beydili'nin verdigi bilgilere gore
(2004: 430-431), mitolojik metinlerde yaratilisin ilk giini Nevruz Bayramr'yla iligkilendirilir.
On iki hayvanl Turk takviminde ise yilin baslangici ve baharin ilk gini Nevruz’'dur.
Sdézcugun asli, Farsgada “yeni glin” anlamina gelen “nev-ruz’dan gelir. Eski Turklerde ona
“yengi gun” de denilirdi. “Ergenekon” olarak da bilinen bu eski bayram, farkli Turk
halklarinda “Ulu Kun”, “Bozkurt Cagan”, “Nooruz”, “Naurus”, “Sultan Nevriz” ve benzeri
sekillerde kullanilan Nevruz ginud, yeni yilin ilk ginind bildirmistir. Mart ayinin 21’ine
rastlayan Nevruz, her ne kadar yilin veya baharin baslangici olarak goériilse de dézellikle
Ulkemizdeki Alevi, Bektasi ya da diger heterodoks gruplar agisindan daha farkli anlamlar
icermektedir. Bektasiler icin, Nevruz’'un bayram olarak goérilme sebeplerinden ilki bu
ginin Hz. Ali’'nin dogum gini olduguna inaniimasidir. Diger bir sebep olarak Hz.
Muhammed’in son hacci olan veda haccinin arife gliniiniin martin sekizine, bayramin da
dokuzuna rastlamasi ve hac donlsu peygamberin ¢evresindekilere, “Ben kimin mevlasi
(dost) isem, Ali de onun mevlasidir.” dedigine inanilmasi gdsterilebilir (Ozkirimh, 1993:
202). Bunlarin yaninda Nevruz'un Hz. Ali ve Hz. Fatma’'nin evlendigi gin olduguna
inaniimasi ve Hz. Muhammed'in peygamberliginin duyuruldugu gin olarak bilinmesi gibi
Nevruz'u kutsallastiran hususlar arasinda gésterilebilir (Noyan, 1995: 181). Tirk-islam
topluluklarinin Nevruz’a dair inanmalari arasinda Adem’in Nevruz giiniinde yaratiimis
oldugu, Adem’le Havva’nin Arafat'ta o giin bulustugu, yine o giin Allah insandan
kendisinin rab olduguna dair s6z aldigi, Nevruz’'un Hz. Nuh’un Tufan sonrasinda karaya ilk
ayak bastigi gun oldugu, Hz. Yusuf'un kuyudan, Hz. Yunus'un baligin karnindan Nevruz
glni kurtuldugu ve Hz. ibrahim'in putlari yiktigi giiniin de yine ayni giine rastladigina dair
inanmalar bulunmaktadir (Gundiiz, 2007: 61). Nevruz, MO. 3. yizyildan beri Turkler
arasinda kutlanan bir bayramdir (Kiguk ve Kiguk, 2009: 199). Bu bayramla ilgili en erken

9 Calismamizin bu bolimundeki veriler ile Dog. Dr. Mehmet Ali Yolcu ve Saygin Kamil Celepoglu tarafindan
“Trakya’da Yasayan Amuca Bektasilerinde Nevruz Erk&ni” adli makale uretilmistir. Makale yayin
asamasindadir.
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referanslara iran kaynaklarinda rastlanmasina ragmen (Giindiiz, 2007: 61) Nevruz'un ilk
olarak hangi toplumda kutlandigina dair net bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte
Nevruz’'un Tirk topluluklarinda eski dénemlerden beri kutlanila gelen bir bayram oldugu
bilinmektedir. Bu kutlamalarin temelinde olan inanmalarin basinda Turklerin
Ergenekon’dan ¢ikis guniinin 21 Mart giniine rastlamasi gelmektedir. On iki Hayvanli

Turk Takvimi’'nde de yilin ilk glini 21 Mart'tir.

Amucalarda mevsimsel temelli olarak yil iki béliimden olusmaktadir. ilk bélim kis
aylarini igeren 7 Kasim-21 Mart arasi olan bolim, ikinci bolium ise bolluk ve bereketi
simgeleyen 21 Mart-7 Kasim arasi olan ikinci bolimdur. Bedreddini ve Bektasi
Amucalarda yilin ikinci bolimuane 6zgl bir erkan acilir. Yilin ilk kismi olan bdlim igin ise
tum Amuca kdylerinde olmasa da genelde Bektasilerce bir erkan acildigi gorilmektedir.
Her iki gun de farkh inanmalar icermesi ile kutsal gunler icerisinde degerlendiriimektedir.
Amucalar actiklari tim erkanlarda kurban keserler. Nevruz erkani da yil icerisinde mutlaka
acllmasi gereken erkdnlardan olarak kabul edildiginden bu ginde de kurban
kesilmektedir. Ayni zamanda “Kirklar Bayrami” olarak ifade edilen Nevruz icin agilan
meydanlarda kirk adet ¢erag uyarilir. On iki imamlari sembolize eden ¢erag tahtindakiler
de bu kirk geraga dahildir. Diger Turk topluluklarinda oldugu gibi Amucalarda da Nevruz
oncesi yapilmasi gerektigine inanilan bazi uygulamalar bulunmaktadir. Bunlarin basinda
atalar kultinun bir yansimasi olan mezarlik ziyaretleri gelmektedir. Amucalarin genelinde

kisiler Nevruz 6ncesi mezarligina giderek ziyarette bulunur (KK13).

Bektasilerde Nevruz sadece bir eglence ya da bir anma gunui degil, ayni zamanda
kétullklerden arinma, 6zgurlige kavusma igin yapilan bir gsukrin ifadesidir. Bu gunle ilgili
atesten atlama, kurban kesme, tum bayramlarda oldugu gibi erkenden kalkma, yeni
elbiseler giyme, ibadet edilen yerlere gitme, Haci Bektas’'in alin agikhgi ve gonul agikhigi
sozlerine ithafen sut, yumurta, tuz gibi beyaz renkli yiyecekleri tercih etme (Ginduzoz,
2015: 143), hayvanlarin yularlarinin ve sirtlarindaki semerlerin cikarilarak 6zgir birakma
(Tirkdogan, 2004: 126) gibi bircok uygulama karsimiza cikmaktadir. Sayilan tim
uygulamalar “sultan” olarak adlandirilan Nevruz'un sadece bir bayram ya da kutlama
olarak sinirlandiriimasinin yanhs oldugunun en belirgin gdstergelerindendir. Amuca
Bektasileri arasinda glnumuzde hayvanlarin 6zgur birakilmasi ve atesten atlama
uygulamalari gorilmemektedir. Bayram olarak nitelendirilen Nevruz’'un Bektasiler
tarafindan yas gind olarak anilan Muharrem matemine denk gelmesi halinde sabahtan
O6gleye kadar Nevruz kutlanip 6dleden sonra tekrar mateme devam edildigi aktariimigtir

(Noyan, 1995: 183). Bu durum Amucalarda da ayni sekilde uygulanmaktadir (KK40).
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Bedreddini Amucalarda Nevruz erkani yukarida bahsedilen inanmalar etrafinda
acilir ve agilan diger erkanlardan ¢ok farki bulunmaz. Bedreddini erkanina gére niyazlar
edilir, semleler kusanilir; dualar, terciimanlar ve gllbanklar okunur. Nevruz erkaninin diger
erkanlardan temel farki Nevruz’un bayram olarak algilanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
erk&nda okunan nefeslerin neseli ve yapilan sohbetlerin Nevruz konulu olmasina dikkat
edilmektedir (KK29).

Bektasi Amucalar da ise Nevruz erkanina dair farkli ritieller ve uygulamalar
bulunmaktadir. “Sultan” olarak adlandirilan ve yil icerisinde mutlaka ibadet ve muhabbet
acilan Nevruz erkaninda erkanin yapilacagi dergaha ilk 6nce o dergahin mirsidi “hi dost”
diyerek girer. iceriye giren miirsit dnce kapi girisine, sonra da dara, son olarak da mirsit
postuna niyaz ederek yerine oturur. Nevruz muhabbetine katilacak kisiler meydana
girerken peymancge halinde giriglerini yaparlar ve miursit postunun karsisinda niyaz
ederler. Niyazdan sonra murgidin karsisina gelen kigiler eger nasipli ise mirsidin avcunun
icini'®, degilse de mirsidin elini dperler. Miirsit gelen kisileri {ic kez dper ve gelen kisiler
mdrsit postunun yanindan ayrilir. Nevruz muhabbetine katillacak olan kigilerin
meydanevine gelisi tamamlaninca marsit bir konusma yapar. Bu konusmada Nevruz'un
Bektasilerde neden dnemli oldugu ve neden bayram olarak kutlandigi hakkinda bilgiler
bulunmaktadir. Amucalar'da Nevruz'un kutsal olusuna dair karsimiza ¢ikan inanmalari su
sekilde siralayabiliriz: 1. Hz. Ali’nin dogum guni oldugu hakkindaki inanig: Konu ile ilgili
Kirklareli Lileburgaz Yenibedir kdyu Ali Haydar Harpaslan Baba Dergahi mursidi Mehmet
Sill’nin anlattiklarini aynen aktariyoruz: “Fatima Anamizin sancisi tutunca Kébe’ye dogru
kosmaya baslar. Ug giin orada kaldiktan sonra Hz. Ali'yi diinyaya getirir. Hz. Ali'yi ilk
yikayan kisi Hz. Muhammed'dir ve onu yikayip Ali adini verir. Fatima Anamiz ‘ben
riyamda aslan goérdim, adi Haydar olsun’ deyince Peygamber Efendimiz ‘o zaman adi
Aliyel MUrteza lakabi da Haydar olsun’ der. Hz. Muhammed, Hz. Ali’'yi yikarken aglamistir.
Fatima Anamiz neden agladidini sorunca ‘ben oélince de beni yikayacak tek kisi o olacak’
cevabini verir. O ylzden Hz. Ali Efendimizin dogum giini oldugu icin Nevruz bayramdir”
(KK31). 2. Hz. Ali ile Fatima Ana’nin evlendigi gundur (KK32). 3. Hz. Muhammed’e
peygamberligin mujdelendigi gindur (KK40). 4. Baharin, doganin uyanisi, baglangicidir
(KK32).

10 Bektasilie baglanip da nasip alan kigilere mursitlerin avuglarinin icini dperken nasip almamis bir kisiye
avuclarinin icini vermezler. Eger bir baba nasip almis bir kisinin avug icini degdil de elinin Ustind veriyorsa o
kisinin ya toplum igerisinde makbul gérilmeyen bir davranis sergiledigine ya da diger muhiplerden bir ya da
birkac! ile helallesemedikleri bir hususun varligina isaret etmektedir (KK37). Avug i¢inin dptlmesinin nedenini
ise mursit Mehmet Silli, Hz. Ali’'nin avug iginde bulunan yesil benin velayet belgesi olmasi ile agiklamigtir. Ayni
isaretten Haci Bektas Veli'nin de elinde bulunduguna inaniimasi sebebiyle, Amucalara gore en buiyiik veli Haci
Bektas'tir.
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Yukarida bahsedilen inanmalarin Amucalarin Nevruz muhabbetlerinde sdyledigi
nefeslerde de karsimiza ciktigi gériilmektedir. Fahri'' mahlasli sairin bir nefesinde Hz.

Ali’'nin dogumuna iligskin olarak su dortlugu sdylemigtir:

Ali'nin dogdugu gunddr
Bugun her glinden Ustindur
Hemen saki kadeh dondir

Bugln Nevruz-u sultandir.

Kul Hasan Huseyin mahlasli 1937 yilinda Kirklareli-Kofgaz’a bagli Beyci kdytinde
dogan ve Amuca kabilesine mensup olan Hasan Huseyin Arslan’in bir nefesinde de ayni

konuya deg@indigi gérilmektedir:

Geldi Nevruz canlar bize
Ali’'min dogdugu gice
Neseler buldunuz bizde

Bahar geldi nese geldi.

Hz. Muhammed’e peygamberligin Nevruz gununde verildigini anlattigi bir

nefesinde HUsni mahlasli ozan su ifadeleri kullanmistir:

Bugundir mevlud-i sah-1 velayet
Bugun izahat oldu nuru nibavvet
Bugtne muminler eyledi htirmet

Nevruz Bayrami’'ni kutlamak igin.

Amuca miirsitlerinden olan Cafer Baba'? bir nefesinde Nevruz ile baharin geldigini
belirtmektedir.

Gorundu nebatati eyledi hiirrem
Geldi bahar kalmadi elem
Ehlibeyt olan canlar eyledi

Nevruz Sultani geldi bu dem.

Mdrsit tarafindan yapilan bilgilendirici konusmalardan sonra, “Bism-i Sah Allah

Allah. Tanrim suclarimizi bagisla, kotullklerimizi affet, iyilige cevir, belalari bagimizdan

" Tam adi Mehmet Fahri Yavas'tir. Amuca Kabilesinin yetistirdigi ozanlardandir. 1873 yilinda Bulgaristan'daki
Amuca yerlesim yerlerinden olan Beléren kdylinde dogmus, 1938 yilinda Kirklareli’'nin Kizilcikdere kdylnde
vefat etmistir. Medrese egitimi gérmustir. Bektasilige Ariz Baba kdyunden kendisi gibi ozan olan Tevfik Bey
Baba’dan el alarak girmistir. Bektasi babasi da olan ozanin kimden babalik icazeti kesin olarak
bilinmemektedir (KK37).

121902 yilinda Tekirdag'inin Kilavuzlu kéyiinde dogmustur. Sair Ali Kemteri'nin ogludur. Hayati boyunca
ciftcilikle ugrasmistir.1925 yilinda Ali Aga’nin rehberliginde girdigi Bektasilige dervig, baba ve halife-baba
olarak hizmet etmistir. 1 Agustos 1991 tarihinde vefat eden ozanin kabri Kilavuzlu kdy mezarligindadir (KK37).
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defet. Bizleri ilahi agkinla ilerlet, tertemiz idrakler sagla, iyi ahlak ver. Kot huylarimizi
defet. Hak, Muhammet, Ali yolunda, on iki imam ruhu, on dért masum-u pak, on yedi
kemerbest ve yetmis iki Kerbela sehidi ruhlari hirmetine ve senin rizana baghyiz. Cok
glcli ve blyuk tek Allah’im, Kirklar meydaninda Pir Haci Bektas Veli igin yalvaglarin
sirrini tasiyan dualarin kirklar meydaninda séylenmesinin daim olmasi dilegiyle, gergekler

demine ya Ali hi...” (KK31) minacati okunur ve ardindan ¢erag uyarmaya gegilir.

Amuca Bektasileri icin ceragin ¢ok onemli bir yeri vardir. Tum muhabbet ve
ibadetlerde oldugu gibi Nevruz muhabbetinde de geraglar uyarilir. Diger muhabbetlerde
ve ibadetlerde genellikle 12 c¢erad uyariirken Nevruz’'un “Kirklar Bayrami” olarak
adlandiriimas| sebebiyle cerag tahtina ek olarak yiksekge bir yerde 6zel bir bélim
olusturulup ek olarak 28 adet c¢eragd uyariimaktadir (KK40). Cerag uyarmanin sebebi
soruldugunda bizlere “Hakkin nurunun semboli” oldugu yaniti ile (KK37) cerag

uyariimasinin sebebi olarak Nur Suresi 35. Ayet kaynak olarak gésterilmistir (KK31).

Daha sonra bir dervig tarafindan Kanun-u Evliya Ceragi uyarilir. Cerag uyarma
esnasinda Oncelikle “rehber” adi verilen bir cerag uyarilir ve bu rehberden diger geraglara
dua esliginde ates verilir. Daha sonra elde kalan rehber gerag el ile sirlanip sdndurtlerek,
mursit tarafindan G¢ defa 6pulur ve yerine konur. Cerag uyarma igini tamamlayan mursit
“destur” diyerek herkesi niyaza davet eder ve dua edilir. Duadan sonra muhabbet
béliminden ibadet bélimine gegilecegi icin 0 anda orada bulunan ama Bektasilige
baglanmamis olan kisiler disariya gikarilir. ibadet bdlimi tamamlandiktan sonra nasipsiz

olan kisilerin tekrar iceriye alinmasiyla blyuk gilbank okunmaya basglar:

Nevruz-u serifimiz mibarek ola. Bayraminiz mesut ola. Yilimiz ugurlu ve
bereketli ola. Hak erenler bu mubarek sene gibi nice nice emsaliyle bizi
muserref kila. Allah Allah! Evrenin efendisi, tek yaratici ve yarattiklarinin
rizkini veren Calap Tanri yardimcimiz ola. Peygamberler sultani,
peygamberimiz Hz Muhammed Mustafa sefaat¢imiz ola. Allah Allah!
Kabe’'de dogmus olan sah-1 merdan, sir-i yezdan, mahzar-1 sirr-1 Rahman
Hz. Ali Efendimizin ruhaniyet-i celileleri Uzerimizde gbézcumuiz, bekgimiz
ola, sirat-1 mistakimden ayirmaya, her tirli gérinir goériinmez kazadan
beladan esirgeye. Allah Alah! Kadinlarin ve analarin en hayirlilari olan
Fatimatiz Zehra'nin, peygamberin iki gézinin nuru olan Hasan,
Huseyin’in ve on iki imam ve on dért masum-u pak ve on yedi kemer
kusanmiglarin inayet ve himmetleri Gzerimizde daim baki ola.Allah Alah!
Tac-ul arifin, kutb-ul vasilin, sultan-il asikin, pirimiz, Ustadimiz, siginacak
yerimiz Hunkar Haci Bektas Efendimiz didarindan, katarindan ayirmaya,
sasirip diusirmeye, namerde degdil merde dahi muhtag eylemeye. Allah
Allah! Mefhar-1 ehli iman, Pir Balim Sultan, Seyyid Ali Sultan, Sari Saltuk
Sultan ve gé¢gmis olan Bedri Noyan Dede Baba ile Ali Haydar Harpaslan
babamizin ruhlari sad U handan ola, inayet ve murivvetleri cimlemize
sefaatc¢i ola, himmet-i lileri Gzerimizde daim baki ola. Su anda goérevde
bulunan Dedebabamizin vicutlarina sihhat afiyetler vere. Allah Allah! Hak
erenler, hastalarimiza sifa, dertlerimize deva, borglarimiza edalar eyleye,
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yetimlere sefkat, kimsesizlere merhamet eyleye. Allah Allah! Deryada,
karada olan askerlerimize selamet ve muvaffakiyet eyleye, vatanimizi,
milletimizi, bayragimizi her turli beladan ve digman serrinden koruya,
cumhurbagkanimiza ve bizi ydnetenlere akil ve izan vere, vatan ve millet
icin yaptiklari hayirli iglerde muvaffakiyetler eyleye, cumhuriyetimiz
ilelebet payidar ola. Allah Allah! Demler daim ola, cemler kaim ola,
ibadetler salih ve sahih ola, dostlar mesrur, sirlar mestur, génullerimiz pur
nur ola. Ali aba emrine uyan Giirih-u Naci ve kaffe-i ehl-i iman daim baki
ola. Allah Allah! Goékten hayirl rahmetler, yerden bol bereketler ihsan
eyleye. Otman Baba kem bulutlar daglara taslara géndere. Allah Allah!
Allah Allah diyen bu canlarin gonul muratlar hasil ola, degil namerde
merde dahi muhtag olmaya. Ne oldum, ne olacagim demeyip,
korktuklarina ugramayalar, umduklarina nail olanlar, hak erenler
ambarlarindan, kucaklarindan, bucaklarindan Halil ibrahim bereketini
eksik eylemeye, gorinidr gorinmez kazalardan hifz-i emin eyleye.
Coluklarina ¢ocuklarina baht acikligi vere. Allah Allah! Ugler, besler,
yediler, kirklar, yuzler. Gilbank-i Muhammedi, nur-u nebi, kerem-i Ali,
pirim Hinkarim Haci Bektasi Veli yoluna erkanina Sultan-1 Nevruz demine
keremine hi.” (KK31).

Blyuk gllbanktan sonra Nevruz'un tayinine dair yapilan bir inan¢ uygulamasi goéze
carpmaktadir. Nevruz'un tayini yani gunesin balik burcundan ko¢ burcuna girisi,
gunumuizde net olarak bilinse de eski donemlerde s6z konusu durumun belirlenmesi igin
farkli yontemler uygulanmistir. Bu yontemlerden en dikkat gekici olani sut ve portakal
dilimi ya da bir kap su ve bir ¢op ile yapilanidir. S6z konusu belirlemeye bizzat sahit olan
Engin, konu ile ilgili olarak bizlere sunlari aktarmistir:

Muhabbet erkani acilir. Belli saatte gunesin ko¢ burcuna girdigi saat

eskiden bilinmedigi yillarda bir kaba sut, icine de bir dilim portakal dilimi

konurmus. Gecenin geg vakti bu tasin basinda bir de nébetgi var olurmus.

Gunes ko¢ burcuna girdigi an tasin icine konan nesnede bir hareketlenme

oluyormus. O vakit Nevruz’'un girdigine inanilir ve herkes diz Ustline

dururmus. Mdrsidin “Yamdil Havlen Havlen Naillah, Hak senin hal” cimlesi

40 defa tekrarlanirmis. Bu nesnenin hareketi genelde kapta bir defa

donmesi seklindeymis. Sitteki bu hareketlenme kirklarin semahina
benzetiliyormus (KK37).

Siut ve portakal ile belirlemenin yaninda bir kaba su konarak Nevruz saatinin
belirlenmesi gelenek olarak Nevruz muhabbetlerinde surdirtlmektedir. Su dolu bir kaba
koyulan bir kibrit ya da saman tanesinin Nevruz saati geldiginde hareket ettigine inanildigi
ve bu inanmaya dair uygulamanin Yenibedir Ali Haydar Baba dergahinda uygulandidi
gorulmustir. Su dolu bir kabin yanina birakilan gézcl, Nevruz saati geldiginde hareket
etmeye baslayacagina inandidi kibrit ya da saman tanesini gézlerken “Ya muhavvilel havli
vel ahval hawvil halana illa ahsenil hal ya delili el metakirin la feta illa ali la seyfe illa
zllfikar af eyle ya gani settar def eyle zll celali vel ikram evelin ahirin zahirin batinin
tayyibin et tahirin bi rahmetike ya errahmanirrahim ber cemali Muhammet kemali imam

Hasan imam Hiseyin Ali ra bilend” ifadesini siirekli tekrar ederek Nevruz saatinin
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gelmesini beklemektedir. Nevruz saatinin geldigi gorevli kisi tarafindan bildirildikten sonra

mdrsit tarafindan su gllbank séylenir:

Bismisah Allah Allah. Evrene gines gibi dogarak goékyuziine cennet
sicakhgi getiren mertler basi Aliyyel Miteza’'nin dogdugu giin Sultan
Nevruz’dan dolayl iman sahibi yol kardeslerimize bayram sevinci yasatip
mutlu eden, velilerin ve ariflerin meydaninin agilmasini nasip eyleyen
hayirlarin yaraticisi Calap Tanrr’'ya sukirler olsun. Stiphesiz ki Calap her
an olusta ve yaratmadadir. (Allah Allah). Vakitler hayrola, hayirlar fethola,
belalar defola, Hak erenler yillarimizi mubarek eyleye. Meydanlarimiz
sen, gondllerimiz rusen ola. Hak Muhammed Ali meydanimizdan,
soframizdan yaran ve ihvanimizin eksikligini géstermeye. Tuttugumuz
isleri &san, gonul muratlarimizi ihsan eyleye, hazir gaib zahir batin Hak
erenlerin hayir himmetleri Gzerlerimizde sayeban ola. (Allah Allah). Bizlere
kotilik distnenlerin boynundan Zulfikar-1 Haydar-1 Kerrar eksik olmaya.
Yuh mnkire, lanet Yezid’e, Rahmet mimine, hazir gaip erenlerin demine
keremine hi (KK31).

Nevruz saatinin geldiginin anlasilmasindan sonra “gll koklama” yapilmaktadir.
Nevruz muhabbetlerine gelen muhipler tarafindan bir demet cicek getirilir ve bu demet
niyazdan sonra babaya verilir. Baba o cicedi dualadiktan sonra kullanmak Uzere yanina
koyar. Nevruz mersiyesi okunurken orada gegen “Sen verdin gll destesini Selman’a”
sozlerinin ardindan hizmetle goérevli muhip (genellikle nasip yasi en kuguk olandir)
murside niyaz edip getirilen cicekleri alip murside goéturar. Mursit asagdidaki gulbanki
okuduktan sonra cicekleri G¢ kez koklar:

Bismisah Allah Allah! Senin elgin Mustafa ve kendisinden razi oldugun

ermis ve iyiligi cok Ali hakki igin isteklerimizi gergeklestir. Ey duldulin

binicisi Ali bize guven. Inancimiz ve gicumuz senin yolun igindir.

Ayiplarimizi 6rt, suglarimizi bagigla. Ey orticu, ey bagiglayict! lyiligi cok

kisilerin ve Hazreti Peygamberin yakininda bulunmus kigilerin hirmetine

dileklerimizi kabul et. Onlarin hepsine Allah salati selam etsin. Allah Allah!

Vakitler hayrola, hayirlar fethola, belalar defola. Hak erenler yillarimizi

mubarek eyleye, meydanlarimiz sen, goénullerimiz rusen ola, Hak

Muhammed Ali meydanimizdan, soframizdan yaran ve ihvanimizin

eksikligini gostermeye. Tuttugumuz isleri asan, gonul muratlarimizi ihsan

eyleye, hazir gaib zahir batin hak erenlerin hayir himmetleri Uzerlerimizde

sayeban ola. Allah Allah! Bizlere kétullik dusinenlerin boynundan Zlfikar-

I Haydar-1 Kerrar eksik olmaya. Yuh mdinkire, lanet Yezide, rahmet
mumine, Hazir gaip erenlerin demine keremine hi (KK37).

Mdarsitten sonra muhabbette bulunanlara cigekler gotirtlir ve gigcek goétirilenler de
tipki mursidin yaptii gibi cicek demetini GU¢ kez koklarlar. Nevruz mersiyesinde gecen
“Sen verdin gll destesini Selman’a” ifadesinden sonra bu uygulamanin yapilmasinda
Alevi-Bektasi mitolojisindeki Hz. Ali ile Selman’in “Nergis” anlatisinin payi oldugu
dusuntlmektedir. Amucalarin ilk yerlesim yerlerinden olan Bulgaristan’in Yenisar
bélgesinde gl yetistiriciligi ile ugrasmalari (Engin, 2008: 18-20) bu anlatidaki nergisin

yerini gulin almasina sebep olmus olabilir. Bunun yaninda Amucalar arasinda
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‘Muhammed gulddr, kokusu Ali” ifadesinin de siklikla kullaniimasi (KK37) ve Hz.
Muhammed’in gll ile sembolize edilmesinin bu inanmanin olusmasina katki saglamis

olmasi muhtemeldir. icra edilen ritiielin adi “giil koklama” olsa da getirilen cigeklerin
tamaminin gul olmasinin pek énemli olmadigi gézlenmistir. Gil koklama asagidaki Nevruz

mersiyesinin okunmasi esnasinda yapiimaktadir:

Ya Ali ya Allah ya lillah ya Ali

Ya sah-i velayet subhan Allah veli
Boyle ahdi ikrar eyledi ezeli

Olsem ayrilmam vallahi dameninden el
insi ve cinsi sensin penah

Beseri degilsin Hak’sin ya Allah
Vilayetini izhar etmek icin izhar
Tebdil geldin cihana Hayder-i Kerrar
Bilir cesmi kiisalar Hidavendigar
Ciin sen halk ettin Adem’i

Cennette stzdller devrani demi
Yazi gordu evraklarda bu ismi
Cikinca cennetten cenabi Adem
Huznd Iamla olmustu hem dem
Derdi feryat ederek ah o demi

Gelip Cebrail dedi ya Adem

Tdévben kabul oldu cekme gam
Siikiir edip dedi Adem ah o dem
Hazreti Nuh ve Hud climle enbiya
Boyle niyaz ederlerdi Sah’a daima
Hem Tur'da minacat edip dedi Musa
Dusunecek Yusuf Pir'i caha

Basladi Yakup ah ile vaha

Boyle niyaz ederlerdi Sah’a

Uni batini Meryem’de zuhur etti isa
Ruha kader verdi cihanda ziya

Boyle oldu kehvarda glya

Bu hadisi buyurdu peygamber

Dedi ben sehir ilim kapisidir Haydar
Kapin Hak kapusu oldugun kim sek ider

Tesrif edince miraci Hazreti Ahmet



Gordu felekten bir muhibbi eset

Sunup mihrip agzina dedi medet

Ya Ali sensin her iptidaya iptida

Hem her intihaya olmussun intiha

Anin igin ciimle peygambere mukteda
Evvel ve ahir sensin batin zahir

Senin velayetin glin gibi zahir

Hayyu tefenastin kadim ve kadir

Birligine stiphe yok bir geldin cihana

Sen verdin gl destesini Selman’a
Senden eristi medet Hatem Sileyman’a
Senin lUtfu ihsanina nihayet yok

Ahirine nihayet evveline bidayet yok
Sana bende olmayanlara Sah selamet yok
Kati cefa itme sebbiri stibber

Bi Hakki Hasan Hiseyin di cihani server
Ve bi hakki Zeynel Abidin Bakir ve Cafer
Ve bi hurmeti Musa-y1 Kazim Sah-1 Server
Ve bi hakki Musa Riza $ah Horasan

Ve bi Hakki Taki ve ya Naki Cesm-i cihan
HasanU’l-Askeri Hakki ey Sahi devran
inayet kil Hakki igin Ali Aba’'nin

Ve bi hakki Selman oldular pak

Ki bunlar ehli imana oldular kamber
Medet murivvet kil kulundur kemter
Zatindan olmus iki sirra nihan

Geldi fazli yezdan eyledi beyan

Remzi tevil imig adil ehli iman

Ve bi hakki Pir Haci Bektasi Veli

Hem Gaygusuz Abdal ve Kizil Deli

Ve bi hirmeti Mansur ve Sah Kulu

Senin babu lutfundan gayru yoktur kapu
Zati pakindir kelamu ruhu sular tu

Gece gunduz verdigim vallahl budur bu
Hazreti Nesimi’'m izan cenab-1 Zekir'e dede

Bdyle niyaz ederlerdi saha ikisi de
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Yz tutup dergahina dedik ciimlemizde
Ya Ali ya Allah ya lillah ya Ali">.

GuUl koklamay “Sat erkani” takip eder. Bektasilerde Nevruz erkaninda sitin dnemli
oldugunu aktaran Gundizéz, Nevruz gunu ibadet sonrasi ve onu izleyen ¢ gun sit
icildiginden bahsetmektedir (Glndiz6z, 2015: 143). Amuca Bektasilerinde de bu gelenek
kismen devam etmektedir. Siut erkani oncesi meydanda bulunan erkekler ile erkekler;
kadinlar ile kadinlar gorisme yaparlar. Goériisme, salavat getirilerek 6pisme seklinde
yapilir. Gérismenin ardindan sit erkanina gegilir. Erk&na katiimak Uzere meydanda
toplanan kisilere sakiler tarafindan sut ikrami yapilir. Sakiler meydan tasinin yaninda
duran siit ve bardagi alarak mirsidin karsisina gelirler. ilk olarak “Sekahiim Ya Hiiseyin”

diyerek sut dolu bardagi murgide sunarlar. Marsit, “Ask olsun” diyerek sut dolu bardagi alir

ve “Ask olsun, icene rahmet olsun, gécene Sah imam Ali, lanet kavm-i Yezid’e” diyerek (i¢

yudum icer. Daha sonra sit erkani ayakta olan diger muhiplerce de uygulanir. Muhipler,

kendilerine uzatilan sutleri surekli olarak “Ask olsun, icene rahmet olsun, gécene Sah

imam Ali, lanet kavm-i Yezid’e” diyerek (ic yudumda igerler. Son olarak siit sunan iki saki

mirsidin édninde dizlerinin Gstlinde birbirlerine sutleri uzatarak erkani uygular. St sunusu
bitince sakiler “Can-1 bastan ge¢misim, Hak erenler agkina” derler ve bdylece erkan

tamamlanmis olur. Erkan bitince mursit ya da dervis tarafindan su gilbank ¢ekilir:

Bismisah Allah Allah! Nevruz serifleriniz mibarek ola, bayraminiz kutlu ve
mutlu ola. Yiliniz ugurlu ve sevingli ola, Hak erenler bu mibarek sene gibi
nice emsalleri ile bizlere muserref ola. Allah Allah! Halik-i yekta, ferd-i
hemta mucidi mevcudat rezzak-1 mahlikat hazretleri perverdi gar celle
celalehu ve amme nevalehu yardimcimiz ola. Allah Allah! Seyyid-i kainat
mevhar-Ul mevcudat sultan-Ul enbiya vel mirselin mektada-i evliya vel
muttakin mahbub-u rabbil aleminy sefaatgimiz ola. Allah Allah! $ahi
Merdan Sir-i yezdan mazhar-1 Rahman nasir-1 ehl-i iman Halifetullahi
efendimiz de berdavar ola. inayet miiriivvet ve irsadlarina mazhar eyleye.
Allah Allah! Seyyideyiul Hazretleri Fatime-tul Zehra ve Ummul muminin
Hatice-tiil Kiibra sibt-1 resul imami reyhaneyu Sebber (i Siibber el Hasan
ul Halki Riza vel Hiseyin-i Kerbeld efendimiz sefaatlerinden
inayetlerinden mahrum eylemeye, Gzerimize hazir ve nazir ola, dinya ve
ahiret yardimcimiz ola. Muhabbetleri tzerimize kaim ve daim ola, nazar-i
serifleri zahirimizi mamur batinimizi pur nur eyleye, mutlak imandan
meclislerinden ve sirat-1 miistakimden ayirmaya. Allah Allah! 12 imam, 14
masumu pak, 17 kemerbest efendilerimizin himmeti, ailelerini sefaat ve
inayetleri Uzerimizde hazir ve nazir ola. Allah Allah! Tacul arifin gavs el
vasilin Kutbll semadan heykeli nurani nesl-i Resullah Pirimiz UGstadimiz
Hazreti Seyyid Muhammed Hinkar Haci Bektasi Veli efendimizin
himmetleri koruyucumuz ola, yolumuzda sabit kadem eyleyin, kotl islerde
bulundurmaya, sefaatleri Gzerimizde yakin ola. Zevk vicdan ilm-U irfan
kemal-i hal futuhat kismet kerem inayet eyleye. Allah Allah! Yol ve erkan

® Nevruz Mersiyesi Refik Engin (KK37) arsivinden alinmistir. Bu mersiyenin Amuca Bektasileri arasinda
Tekirdag ili Stileymanpasa ilgesi Kilavuzlu kdyl disindaki tiim kdylerde okundugu dile getirilmigstir.
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makaminin sahibi 7 iklim 4 kdse gozclsu erenler tac-1 kilahi Piri Sani
Hazreti Balim Sultan, Seyyid Ali Sultan, Abdal Musa Sultan, Gaygusuz
Sultan, Sari Ismail Sultan, Cemalettin Baba Sultan, Kara donlu Can Baba
Sultan, Kolu agik Hacim Sultan, Mirsel Baba Sultan, Resul Baba Sultan,
Ahmet Yesevi Sultan, Clneyt Bagdadi ve Sibli ve Haci Mansur, Muhittin
Arabi, Sehebettin Suhreverdi, Evhaeddin Iraki, $Semsi Tebrizi, Lokman
Pirendeyi, Kaseni Seyyid Gazi Sultan, $ah Sezeli Sultan, Kalender
Sultan, Sari Saltuk Sultan, Glveng Abdal Sultan, Kazak Ahmet Sultan,
Hamza Baba Sultan, Sah Kulu Sultan, Nimetullah Veli Sultan, Ahi Evren
Veli Sultan, Durbali Sultan, Gani Sultan, Hizir Baba Sultan, Bayram Baba
Sultan, Fuzuli Sultan, Abdil MUminin Sultan, Horasanli Ali Baba Sultan ve
Hazreti Pir Postnisi Ali Haydar Ercan Dedebaba Sultan Efendimizin |Gtuf
ve ihsanlari ciimlemizi mutlu eyleye. Hak erenler ylUzimizin karasini
yuzimuze vermeyip eger var ise gunahlarimiz af eyleye. Allah Allah! Piri
Horasan mesayih-i Tlrkistan Kalendaren-1 Rum ziimre-i ihtar ve tarife-i
ikrar sahibani ikrar kaddes Allahi esrarehim himmetleri hazir kerametleri
bahir ola. Hak erenler hanedan-i fakr-1 fenadan gégen dedegan, halifegan,
babagan, dervisani muhibban, asigan, arifan, sadikan ve butlin ehli iman
canlarin ruhi revanlari sad-iU handan ola. Allah Allah! Hastalara sifa,
dertlilere deva, borglulara eda, yetimlere sefkat, kimsesizlere muhabbet,
karada, denizde ve havada, olan islam askerine selam eyleye. Vatanimizi
ve milletimizi, her tlrll tehlikeden ve disman serrinden muhafaza eyleye.
Devleti, cumhuriyetimizi ilelebet payidar eyleye, devleti idare edenleri her
turli kederden ve elemden muhafaza eyleye, din ve devlet ugrundaki
mesailerini, her halikarda muhafaza eyleye. Allah Allah! Demler daim,
ibadetler kaim ola, dostlar merur, sirlar destur, gonullerimiz pur nur ola.
Hanedani fukara mamur ola. Dismanlarimiz nahkur ola. Asikan, sadikan,
dervigan, matahalli Al-i Aba emrine inkiyaden dervisan daim ve baki ola.
Hak erenler salus serrinden miinafilk mekrinden hifzi himaye eyleye.
inayeti Seyyidi kainat Giilbangi Muhammedi Sirri Mirtaza Ali Pir Hinkar
Haci Bektagsi Veli keremi Ehlibeyt ba sefa demi devranina hu diyelim, h.
(KK37).

Sut erkanindan sonra “Ali sofrasi” hazirliklari baglamaktadir. Nevruz muhabbetine
gelen Kkisiler tarafindan getirilen yiyeceklerin hazirlanmasi, sunulmasi ve tuketilmesi
esnasinda da ¢esitli uygulamalar yapilmaktadir. Amucalarda Nevruz muhabbetleri yoresel
baglamda kuguk farkliliklar gosterse de bu uygulamalar genel anlamda birbirine benzerdir.
St erkdnindan sonra baglayan bu hazirliklarin ilki marsidin éntine “Cebrail” adi verilen
horozun getirilmesiyle baslar. “Kliguk kurban” olarak nitelendirilen Cebrail kurbaninda
horoz kurban edilir. Ardindan Ali sofrasi esnasinda alinacak olan demler (glenir. Ugleme
mrsidin demi eline alip tekrar dnindeki sofraya birakmasi, ardindan giilbank cekmesi ve
tekrar almasi ve U¢ yudum alarak Ugleyip meydandakilere sunulmasi igin icazet
vermesiyle gergeklesir. Dem Uglemenin ardindan “Balim Sultan” olarak adlandirilan tuz
hizmet goren kisiler tarafindan meydanda bulunan kigilere ikram edilir. Kendisine Balim
Sultan ikram edilen kisi bir tutam alir ve agzina gétirir. Meydanda bulunan herkese bu
ikram yapilir. Ardindan ¢ adet nefes soOylenir. Bu ¢ nefes bitene kadar herkes diz

tizerinde oturur. Ug nefesin ardindan giilbank okunmasiyla sofralar kuruimaya baslanir.
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Sofralarin kurulmasi esnasinda getirilen yumurtalarin dualanmasi, ¢orek kesme ve kasik

yaglama uygulamalari gérilmektedir.

Ali sofrasi igerisinde bolluk ve bereket getirmesi umuduyla “yumurta dualanmasi”
yapilmaktadir. Mirsidin desturuyla bir muhip tarafindan haslanmis, soyulmus yumurtalar
meydanda hizmet gbren baska bir muhip tarafindan mdrgidin 6nline birakilir. Marsit
kendisine uzatilan yumurtalari dualar. Dua su sekildedir: “Bismisah Allah Allah. Hizmetiniz
kabul olsun, muradiniz hasil olsun. Kimes hayvanlariniz bol olsun, baldirganliklar bol
olsun. Yirtici kuslarin gozleri kor olsun. Baldirganliklarda onlari bulamasin. Yillariniz kutlu
ve mutlu olsun. Gergege hi.” (KK31). Duanin tamamlanmasinin ardindan yumurtalar

hizmet goérenler tarafindan dogranip getirilir.

Trakya Bektasilerinin gelenekleri ve ibadet formlari genel olarak benzerlik gésterse
de “cOrek kesme” inang ayrimi gdzetmeksizin sadece Amucalarda gérilen bir gelenektir.
Bu gelenek sadece Nevruz erkanina 6zgu bir durum da dedgildir. Kby muhabbetlerinde, ad
koyma esnasinda, Hidirellez'de, gelin pidesi uygulamasinda, matem muhabbetlerinde
gorulmektedir. Kirk kat agilarak kat kat yapilan ¢dreklerin igerisine yapim agsamasinda bir
madeni para yerlestirilir ve ¢orekler bu sekilde pisirilir. Evde hazirlanarak muhabbete
getirilen ¢drekler 12 imamlari sembolize etmesi bakimindan 12 dilimli olarak dervis ya da
babanin gdérevlendirdigi bir muhip tarafindan kesilir. Kesilen her dilim icerisinde konulan
madeni para aranirken veli olarak kabul edilen kisilerin isimleri séylenir ve o dilim adi
gecen evliya adina acilir. Yapim asamasinda saklanan para hangi veli niyetine agilan
dilimde ¢ikti ise bu kansiz kurbanin o veli tarafindan kabul edildigine inanilir. Eger kesim
esnasinda para bicaga isabet ederse ¢oregi yapan kisi bir dahaki sefere ¢orek yapacak
demektir (Engin ve Cakir, 2013: 308).

Nevruz muhabbetlerinde mdrsit tarafindan Ali sofrasinda bulunanlarin kasiklari
yaglanmaktadir. Katilimcilarin yanlarinda getirmis olduklari, tercinen tahta kasiklar bir
dervis araciligl ile babaya ulastirilir. Babanin 6ninde su katiimamis yagh tavuk suyu
gorbasi doldurulmus bir kdse vardir. Baba bu kaseye kasiklari teker teker daldirirken,
“Bismisah Allah Allah deine meal usri ylsran inne meal usri yesra feiza feragte fensab ve
illa Rabbike fergab, azemiti Hida tekbiren kebira. Allahi ekber, Allahi ekber, lailehe
illallah, vallahi ekber velillahil hamd, bereket ve bolluk icin nice seneler’’® diyerek

yaglanan kasiklari dervis araciligi ile sahiplerine teslim eder (KK37).

Muhabbet esnasinda semah da dénilmektedir. ilk semah miirsit ve anabaci

tarafindan karsilikli olarak donudlir. Semahin bagka cifte devredilmesinden dnce mdrsit ve

" Muharrem ayinda yapilan matem muhabbetinde ¢oregin igerisine para koyulmaz (KK32).
> Bu gllbank Refik Engin tarafindan merhum Zeki Onaran Halifebaba’dan alinmistir.
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anabaci mursit postuna niyaz ederler. Ardindan semaha kalkacak kigiler mirsidin ve
anabacinin avug iglerini dperek meydana gec¢cmektedirler. Semahi bitirecek kisiler ve
semaha yeni baslayacak kisiler mirside niyaz ederler ve ardindan birbirlerinin avug iclerini
opmenin ardindan yanaklarindan lger kez dperek meydani devralmaktadirlar. Semahlar
¢ift olarak doénulmektedir. Ciftlerin olusmasi igin herhangi bir sinir bulunmamaktadir.
Semahlarin ikili formunun yaninda farkh figlrler iceren doértli ve c¢oklu halleri de vardir.
Semahtan sonra yerine gececek her kisi mutlaka mirside niyaz etmelidir. Semahtan
sonra mursit tarafindan sofra duasi yapilir ve sonra sofralar kaldirilir. Sofra duasinda
Nevruz icin “Nevruz Sultan” adi kullanilir. Sofra duasinin ardindan hizmette gorevli
kisilerce meydanda bulunanlara “Balim Sultan” olarak adlandirilan tuz ikram edilir ve sofra
hizmeti goren kisilerin mirside niyaz edip dua almalariyla “Ali sofrasi” sona erer. Ali
sofrasinin sona ermesinin ardindan Nevruz muhabbetine katilan herkes birbiri ile
bayramlasarak Nevruz Bayramri’ni kutlar. Amucalarda Nevruz muhabbetleri esnasinda ¢ok
cesitli nevruziyyeler ve nefesler okunmaktadir. Okunan bu eserler igerisinde Amuca
kdkenli ozanlarin yaninda “ulu ozanlar” olarak kabul edilen ozanlarin ve kdy halkinca
sevilen ozanlarin nefesleri okunabilmektedir. Bu edebi UrGnler dergdh bazinda farklihk
gOsterse de igerik olarak birbirine benzemektedir. Amuca kdkenli ozanlarin Nevruz temali

nefeslerinden bazilari sunlardir'®:

1. Gelin canlar muhabbet edelim
Nevruz Sultani geldi bu dem
Kararmig gonduller sen olsun hemen

Nevruz Sultani geldi bu dem

Gorundu nebatat eyledi hiirrem
Geldi bahar kalmadi elem
Ehlibeyt olan canlar eyledi

Nevruz Sultani geldi bu dem

Gondller tazelendi geldi bahar
Aclldi lale sumbul de var
Cafer Baba Nevruz’a itibar

Nevruz Sultani geldi bu dem.

2. Geldi Nevruz canlar bize

'® Bu boliimde yer alan nefesler ve ozanlar hakkindaki bilgiler Refik Engin tarafindan hazirlanan nefes
defterinden alinmigtir.



72

Ali’'min dogdugu gece
Neseler buldunuz bizde

Bahar geldi nese geldi

Bahar gelir nese gelir
Mahldklara can verilir
Birlik olup canlar gelir

Bahar geldi nese geldi

Ali baharin mijdesi
Fatma Ana onun esi
Neselendi canlarin hepsi

Bahar geldi nese geldi

Kul Hasan Hiseyin'” neselendi
Sevenlere dolu geldi

Ali icin dolu igti

Bahar geldi nese geldi.

3. Gelin ey nazenin canlar
Bu gun Nevruz-u Sultan’dir
Sefalar sursun ilhamlar

Bu gun Nevruz-u Sultan’dir

Butiin mimin bitin islam alem
Bu gln etmek gerek bayram
Hem sun séakiya gel cem

Bu gun Nevruz-u Sultan’dir

Aliyyd’l Marteza Hayder
Cihan gark-1 nur eyler
Butun kurt kug bunu soyler

Bu gin Nevruz-u Sultan’dir

" Asil adi Hasan Huseyin Arslan’dir. 1937 yilinda Kirklareli'nin Kofgaz ilgesine bagh Beyci kdylnde
dogmustur.



Ali’nin dogdugu glnduir
Bu gln her glinden Ustunddr
Hemen saki kadeh dondir

Bu gin Nevruz-u Sultan’dir

Nice sirlar olur zahir
Ali'den oldu hak bahir
Sukreyle senden ey Fahri

Bu gin Nevruz-u Sultan’dir.

4. Geldi mujde Sultan-1 Nevruz
Evvel bahar eyyamidir
Oldu yine alem efruz

Gondller saadi kanidir

Mevlud-U sah-1 velayet
indi eyyami saadet
Aclldi ebvabi hacet

Feyzi ihsan hiinkardir

Muminler niyaza gider
Clmlesi musaffa eder
Lali lebi sivi seker

Guzellerin ikramidir

Yevm-i saadettir bu giin
izn-i icazettir bu giin

Mey icmek adettir bu gin
Asiklarin bayramidir

Saki gozet ayin-i cemi
Devretsin muhabbet demi
Agsin bezmin gonca femi

Gull derme eyyamidir.
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Cennet Cemali'® acllir
Aleme rahmet sacilir
Bu demde kevser igilir

Fazli Huda’nin ahkamidir.
1.8.3. Hidirellez

Tarim toplumlarinda insanlarin beslenmesinde ve gecinmesinde temel faktor olan
tarim Urlnlerinin ekilme, dikilme, hasat mevsimleri etrafinda c¢esitli kutsal glnler,
inanmalar ve ritieller olusmustur. Bu gunlerden birisi de bolluk ve bereketin semboll olan
yaz aylarinin gelisi olarak kutlanan Hidirellez’dir. Bahar bayrami Nevruz ile yaz bayrami
Hidirellez tim Turk cografyasinda kutlanilan mevsime dayali bayramlardandir. Turk
kaltdrindeki tarihsel baslangicina dair net bir bilgi olmasa da ge¢gmisten getirilen kalturel
birikimin yaninda, yeni cografyalarin ve inanglarin da bu bayramlara yeni yeni inanmalar

ve uygulamalar kattidi bir gercektir.

Anadolu’ya gégten 6nce Orta Asya’da yasayan birgok Turk kavmi arasinda bahar
ya da yaz kutlama ayinlerine rastlanmaktadir. islamiyet éncesi dénemde Tiirkler arasinda
énemli yeri olan agag, dag ve su kiilti islamiyet ile birlikte varhgini Hidirellez ile de
surdirmeye devam etmigtir (Dogus, 2015: 88). Turkler, Anadolu'ya geldiklerinde,
ilkbaharda kutlaya geldikleri senlik ve tdrenleri de beraberlerinde getirmiglerdir. Bu
torenlerden biri olan Hidirellez, asirlar iginde islamiyet'in etkisiyle giderek zenginlesmis,
Turk kiltirinde dnemli bir yer edinmigtir (Sezen, 1999: 82). Bu bayramin temelinde Hizir
kit yatmaktadir. Hizir kiltinin Islam mutasavviflarinin arasindaki algisinin temelinde
ona ithaf edilen “ilm-i ledun” bilgisi yani gayba ait olan, Allah’tan gelen ilahi sirlari bilme
yatmaktadir. Bu dusiincenin temelinde de Kehf Sire’sindeki bir kissa ve bu kissada gecgen
Hz. Musa’nin eremedigi sirra eren kisinin “Hizir” olarak yorumlanmasi bulunmaktadir. Bu
yoruma goére Hizir mursit, Hz. Musa da mdridi olarak degerlendiriimektedir (Uludag, 1998:
409-410). Hizir efsanevi kisiligiyle folklor, tasavvuf, halk inan¢ diinyasinda genis bir yer
tutmaktadir. Bu durum birgcok mutasavvif sairin eserlerinde de karsimiza c¢ikmaktadir
(Kurnaz, 1998: 411-412).

Halk arasindaki inanmaya gére ise gére Hizir ve Illyas peygamberler, élimsiizlik
suyundan i¢cmis iki kardes ya da dosttur. Her yilin 5 Mayis gecesi dogaya can vermek
Uzere bulusurlar. Hizir aksakalli, kirmizi ayakkabilidir ve Gzerinden ciceklerden yapilmig
bir cubbe bulunur. Baharin mujdecisi sayilan Hizir, bitkilere can verir. Ayaklarinin bastigi

yere baharin bereketi yerlesir. ilyas ise uzun boylu ve nur yiizliidir. Elinde uzun bir asa

'® Kiirt Muhsinzade Hasan Efendi olarak bilinen Hasan Cemali Baba’'nin Hicri 1252 (1836/1837) tarihinde
dogup 1927 yilina 6ldigu bilinmektedir.



75

tasir, keci derisinden yapilmis uzun bir gdmlek giyer. O da sularin ve bir inaniga gore
hayvanlarin koruyucusudur (D6gus, 2015: 98). Bir gin tas Uzerinde oturan Hizir, ayaga
kalkip yurimeye baslayinca, kendisi ile birlikte oturdugu tas da hareket eder ve bastigi
yerlerde cimenler blyur. Bundan dolayr “yesil” anlamina gelen “Hizir” adini almigtir
(Sezen, 1999: 82). Sikintiya disen kisilere yardim eden olagan Ustl kisi ya da guglerin
varligina dair motifler sadece islamiyet'te bulunmamaktadir. Yaz aylarinin, bolluk ve
bereketin basladigina inanilan gun Hiristiyanlarca da kutsal kabul edilmektedir.
Ortodokslar icin Aya Yorgi, Katoliklerce de St. Georges glini de ayni gun kutlanmaktadir
(Guingér, 1956: 60). Ocak, s6z konusu kutlamalarin islamiyet éncesi tarinte de Tirklerde
mevcut oldugunu, ancak 6 Mayis’'in Turklerin Anadolu’ya, Ortadodu’'ya geldikten sonra
tanidiklari bir tarih oldugunu belirtmektedir. Hiristiyanlardaki kiilt ile Hizir-ilyas kiiltii zaman

icerisinde ile birlegmistir (1998: 314).

Hidirellez glint tim Anadolu halki tarafindan kutlaniimaktadir. Ancak Alevi-Bektasi
geleneginde Sunni gelenede gore daha yogun kutlandigi belirtiimektedir. Konuya iligkin
olarak Ocak, Hizir'in bizzat Hz. Ali olarak degerlendirildigini ve bundan yola ¢ikarak Alevi
Bektasi geleneginde misafire ¢ok 6nem verildigini, ¢unkd misafirin Hizir olduguna
inanildigini belirtmistir (Mete, 2015: 316). Bu durum nefeslerde siklikla gecen “Mihman
Ali’dir” ifadesinde de gorulmektedir. Uludag’in A. Rifat'tan aktardijina gore Bektasilikteki
on iki posttan biri olan mihmandarlik postunun sahibi Hizirdir (1998: 410). Kutsiyeti
vurgulamasi agisindan Noyan’in da nasip alinmasi uygun olan gunler arasinda Hidirellez
gunini de gostermesi dikkat cekicidir (2010: 24). Amucalarda Hidirellez kutlamalari
guinimuizde dini temelli olarak yurutilmemektedir. Ancak Bektasi ve Bedreddini Amucalar
Hidirellez igin ginimizde erkadn agmasalar da gegmis dénemlerde erkan agtiklari Amuca

kdkenli bir sair olan Asik Sadayi'nin'® nefesinden anlasiimaktadir:

Mdminler derlenip bir cem olurlar
Hizir ilyas demine hii demek igin
Bu kutlu gtiinde hep bir candir

Hizir ilyas demine hii demek igin

Ne guzel erkadn kurmus erenlerimiz
Derlenip hep birlikte devran sireriz
Evliyanin enbiyanin halini guderiz

Hizir ilyas demine hii demek igin

19 Tekirdag ili Suleymanpasa ilgesi Kilavuzlu kéylinde 1926 yilinda dogmus, 1987 yilina vefat etmistir. Bektasi
ozanidir. Amucalarin inang énderlerinden olan Abdal Ahmet Baba’nin torunudur (KK37).
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Sirin olur cimle olur bu glinde
Sen sukran olun canlar Ayn-i Cem’de
Sifa bulurlar nQs ¢oker ol cemde

Hizir ilyas demine hii demek igin

Sukdr bizleri bu erkédna ulastirana

Asik olsun bdyle cemale hizmet ocagina
Sadayi bu gun eristik glizel bahara

Hizir ilyas demine hii demek igin (KK37).

Gerek Sinni gerek Bedreddini gerek de Bektasi Amucalarin Hidirellez’e dair
inanmalari, manileri, oyunlari ve turklleri buylk oranda benzerlik gostermektedir.
Hidirellez kutlamalarinda Nevruz’'un aksine inang kimligi degil de grup kimligi olarak
Amucalik 6ne cikmaktadir. Amucalarda Hidirellez hazirliklari “Girdi Persembe” ya da
“Yesgil Persembe” olarak nitelendirilen ancak kdylerde yapilma zamani ve etkinlikleri
farklilk gosterilen persembe gund baslar. Saha calismalarimiz esnasinda Sinni bir
Amuca koyu olan Arzulu'da bu etkinligin Hidirellez’den bir dnceki Persembe guni
yapildidi belirtiimistir. O glin kizlar ve erkekler toplanir ve birlikte Hidirellez manileri séyler
ve sohbet ederlermis (KK26). Bektasi Amucalar'da ise daha ¢ok “Girdi Persembe” olarak
nitelendirilen bu giinde Hidirellez’e ¢ ya da dort persembe kala yapildigi belirtimektedir
(KK24). Girdi Persembe kurbani icin miladi hesaplamanin yaninda ayin, “yeni ay” halini
aldig1 zaman dikkate alindigi belirtiimistir (KK6). Girdi Persembe gunlerinde kdy halkinin
ortak aldigi kurban ya da kurbanlar muhtarlik organizasyonunda tekbirlenerek kesilip kdy
meydaninda ya da uygun olan bagka bir meydanda pisirilerek halka dagitilir. S6z konusu
gunlerde kurbanin kesilene kadar kimsenin ise gitmedigi ve tim koy halkinin koy
meydaninda oldugu belirtiimistir (KK10). Kutlanma tarihi kdyler arasinda kutiguk farkliliklar
gOsterse de Ozellikle Bektasi Amuca kdylerinde uygulamaya devam eden bu gelenegin
bollugu ve bereketi eden sembolize eden yaz aylarinin gelisine dair bir sukir kurbani
olarak algilandigini ve yaz aylarinin yaklasmasinin bir kutlamasi oldugunu sdylemek

yanlis olmayacaktir.

Hidirellez hazirliklari baglaminda bir gece o6nceden koétu ruhlarin  gelmesini
engelleyecegdi dusunuldiginden evlerin kapilarina isirgan otu asilmasi ve kokusu yogun
ve yabani bir ot olan devesil otunun toplanarak temizlenmesi ve ardindan otlarin
dogranarak tltstlenmesi yoluyla basta ahirlar olmak Uzere tim kdyl gezdiriimesinin
hayvanlari kétl ruhlardan koruduguna dair bir inanma Amucalar arasinda gortlmektedir.

Ayni uygulama yilanlarin kdye gelmemesi icin de yapilmaktadir (KK17). Kot ruhlari
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kovmak ya da onlardan korunmak igin 6zellikle ahirlarin ve agillarin Ustlerine ¢ikilarak
silah atilmak suretiyle kotu ruhlarin kovulacagina dair bir inanmanin oldugu da belirtilmigtir
(KK37). Yine Hidirellez’den bir gece 6nce herkesin evinin énunu supurdugu belirtilmistir.
inanmaya gdre Hizir, o gece tim evlerin éniine gelir ve evin 6ni temiz olan yerlere
bugday taneleri birakirmis. Bu bugday taneleri bolluk ve bereket getirirmis. Evinin dnliinde
Hidirellez sabahi kapisinin dninde bugday bulan kisiler o bugdaylari ya tohumluk olarak
saklar ya da ambara atarak Urlnlerinin bereketli olmasini saglarmis (KK15). Hidirellez
guninin ana motifi olan Hizir'in eve gelip gelmedigini bilmeye dair bir inanma da kasik
yakilmasi uygulamasiyla belirlenmeye calisilir. Gelenege goére Hidirellez sabahi yapilan
kahvaltida tahta kasiklar kullaniir ve bu kasiklar kahvaltidan sonra yakilir. Yakilan
kasiklardan bir tanesinin yanmamasi o gece eve Hizir'in geldiginin bir kaniti olarak
degerlendirilir (KK37).

Saglik, sans, kismet ya da zenginlik dileyenlerin dileklerini en yogun sekilde dile
getirdigi giinlerden birisidir Hidirellez. Bu dilekler net olarak Hizir ile ilyas’in giil agacinin
dibinde bulusacaklarina dair inanmada somutlasmaktadir. Bu inanmanin etkisi olarak
dileklerinin gerceklesmesini isteyen kisiler gil agacinin dibine Hizir ve ilyas’tan
istediklerini simgeleyen birtakim sekiller yaparlar, yazilar birakirlar ya da gdmerler.
isteklerinin burada kabul olacagina inanirlar (KK22). Bu inanmanin bir yansimasi olarak
Amuca koéylerinde “gll dibine yluzik saklama” gelenegdi goérilmektedir. Bu gelenege goére
kdylin bekar kizlari mutlu olacaklar bir es dilegiyle gul agaglarinin dibine bir yuzuk
gOémerler ve bir kap su birakirlarmis. Hidirellez sabahi glines dogmadan ylzik almaya
gidilir ve tasin icerisindeki su, gul agacinin dibine niyet sdylenerek dokulirmus.
Yuzuklerini alan kizlar bir yerde toplanir ve yuzuikleri bir kabin icerisine koyarak Uzerini
kirmizi bir talbentle orterlermis. Daha sonra mani soylenip ylzik kabinin iginden bir tane
gekilir ve 0 maninin soézlerinin ¢ikan yuzugun sahibinin kismeti olduguna inanilirmis.

Yizigu ¢ikan kisi yeni maniyi sdyleyerek yiziugu ¢cekermis (KK37).

Hidirellez gundnden bir glin 6nce “taze peynir yeme” gelenedi ve bu gelenege
bagh olarak Bektasi Amucalarda gorilen ibadet formu gérilmektedir. Bu gelenege gore 5
Mayis gunu koyunlar ve kuzular birbirinden ayrilip koyunlarin sutd sagiimaya baglanir ve
bu sagim Pertov’a®® kadar devam eder. 5 Mayis giinii sagilan siitten yapilan peynir ayni
gunun aksami tuketilir. Taze peyniri yapacak olan aile sabahtan peynir yemek Uzere
cagiracagi misafirlere haber vererek o aksam evde toplanmalari saglanir ve bir muhabbet
ortami olusturulur. Bu gelenek Bektasi Amucalar arasinda bir gorgu ya da hizmet

yenileme olarak degerlendirilip kurban kesilerek muhabbet acildigi da olur. Bu gelenegin

2 pertov, koyunlarin sagiimasina son verilen gindir. 4 Temmuz'da Pertov yapilmaktadir (KK1).
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temelinde de “sikdr” kavrami yatmaktadir. Sikintih gegen kis aylarindan sonra
hayvanlarin meralarda karinlarini  doyuracagi, doganin yenilenmesiyle bolluga
kavugulacagina inanilan yaz aylarina kavusmanin bir suklr ifadesi olarak kurban
kesilmesi ve sagilmaya yeni baglayan koyunlarin sutiinden yapilan peynirin komgulara
ikram edilmesi bolluk igerisinde gececegine inanilan gunlerin bir diyeti olarak
degerlendirilebilir (KK37).

Hidirellez sabahi bayram sabahi gibi degerlendiriimektedir. Sabah erken saatlerde
kalkilmasi gerektigine inaniimaktadir. Hidirellez sabahi erken kalkmayanlara evlerinin
kapisinin 6ndne hayvan pisligi koyulmasi, uyuyanlarin ayaklarina isirgan otu surmek
suretiyle uyandiriimasi gibi sakalarin varligi literatirde karsimiza g¢ikmaktadir (Sahin,
2014: 247-248). Amucalarda da Hidirellez’in saka ya da satagsma yonindn oldugu
Hidirellez manilerindeki satasma ve saka ifadelerinden anlasiimaktadir. Hidirellez sabahi
Amucalarda otlatmaya gdétirilen hayvanlarin yeni yesermis bir agacgtan koparilan bir dal
pargasi ile goturulmesi geleneginden Engin (KK37) bahsetmektedir. Bu gelenegin doganin
canlanmasi ya da yesermesinin bir yansimasi olarak degerlendiriimesi yanlis

olmayacaktir.

Hidirellez gunlerinde Amucalarda “ciklangic” adi verilen salincakta sallanma
gelenegdi de goérulmektedir. Agaclara kurulan salincaklarda meydanda toplanan kizlar ve
erkekler sirayla sallandidi ve sallanan kisinin salincakta oldugu sire boyunca maniler
sOylemesi gerektigi belirtiimistir. Ciklangi¢ icin toplanan kisilerin en glzel giysilerini
giyerek meydana gelmesi (KK9) Hidirellez’in bayram olarak algilanmasinin bir
yansimasidir. Ayni gelenege iligskin olarak Hidirellez sabahi gin dogmadan koyin
kizlarinin toplanarak akan bir derenin Uzerinden atladiklari, salincaklarda sallandiklari,
sallanirken de dilekler tuttuklar ifade edilmistir. Ayni zamanda akan bir gesmeden su
doldurmaya gittikleri ve su doldurduklari cesmeye yanlarinda goéttrdukleri yagi surdukleri
belirtiimektedir (KK37). Yag stirme, Hidirellez'in genel ¢agrisimi olan bolluk ve bereket
beklentisinin bir uzantisi olarak degerlendirilebilir. Bolluk ve bereket beklentisinin bir dile

getirildigi manilerden birisi sOyledir:

Hem olsun kardagsim hem olsun
Babamin kesesi para dolsun
Hem olsun kardagim hem olsun

inecigimiz sutli olsun

Hem olsun kardasim hem olsun

Buzacigimiz etli olsun
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Hem olsun kardasim hem olsun

Babamin kesesi paralar dolsun (KK37).

Bir taraftan Orta Asya Saman geleneklerinde diger taraftan da Anadolu tarihi ile
Tarkler 6ncesindeki déoneme dayanan Anadolu’daki ates kilti (Boratav, 2016: 34)
Amucalarin  Hidirellez  kutlamalarinda yerini almaktadir. Hidirellez’de eski Turk
inancglarindan atesin arindiricilik etkisinin yansimasi olarak atesten atlama gelenegi
Amucalar arasinda gorulmektedir. Atesten atlama genel olarak Nevruz'da goriilse de
Ozellikle Sinni Amucalar arasinda Hidirellez giniu koéyde herkesin toplandigi ve ortaya
yakilan atesten atlandi§i ifade edilmektedir. Atesten atlamayanlarin s6z konusu yil
icerisinde hastaliktan kurtulamayacagina, atesten atlayanin da hastalik yizu
gormeyecegine inanilir (KK26). Benzer bir gelenegin gegcmis yillarda hayvanlar igin de
uygulandigi belirtilmistir. 1970’li yillarin ortalarina kadar yapildidi belirtilen bu gelenek iki
agacin birbirine sdrtilerek yakilan atesin Uzerinden hayvanlarin gegiriimesi seklinde
uygulanmaktaymis. S6z konusu ates her yil ayni gubuklarla ve ayni kisiler aracigiyla
yakilirmis (KK24). Ayni kiltin bir yansimasi olarak Hidirellez gini yakilan atesin kutsal
kabul gérilmesi s6z konusudur. Bu atesten bir parganin evlere géturilerek isinmada ya
da pisirmede kullanilan ocagin bu atesle yakilmasi ve bu atesin yeniden dogusun,

yenilenmesinin bir semboll olarak degerlendiriimesi atese dair inanmalardandir (KK37).

Amucalarda Hidirellez gindnidn bagrol oyunculari kadinlardir. Hidirellez igin
yapillan hazirliklarda, o gun sdylenen manilerde, oyunlarda hep koyun kadinlari 6n
plandadir. Bu durumun 6rneklerinden birisi olarak da “canim dénme” gdsterilebilir. Canim
doénme, kdyln kadinlarinin varsa buyikge bir agacin etrafindan yoksa da kdy meydaninda
el ele tutusarak bir halka olusturmalari ve dénerek hep birlikte Hidirellez manileri, tarkdleri

soylemeleri olarak tanimlanmistir (KK26).

islamiyet 6ncesi dénemden gliniimiize yansiyan suyun koruyuculuk ve arindiricilik
islevi Hidirellez kutlamalarinda da karsimiza cikmaktadir. Su kiltinin s6z konusu
islevlerinin bir yansimasi olarak Amucalarda Hidirellez sabahi ¢imenler Gzerinde olusan
ciylerin Uzerinde yuvarlanarak yeniden canlanan doganin tazeliginin kiginin blnyesine
gececegine dair bir inanigin bulunmasi, ayni zamanda giylerin toplanarak yuze surdlmesi
ve akan bir gesmeden yiiz yikanmasi islamiyet 6ncesi dénemden giinimiize gelen suya
dair inanmalarin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Hidirellez giinu geldigine inanilan
bolluk ve bereketin tim yila yansimasi beklentiler arasindadir. Bu beklentinin gerceklesip
gerceklesmeyeceginin  bilinmesine dair bir inanma “var mayasi, yok mayasl”
uygulamasinda karsimiza c¢ikmaktadir. Hidirellez gini toplanan ¢iy damlalarinin da

icerisinde oldugu bir kap su ile iki adet hamur mayalanmakta ve bu hamurlardan birisine
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“var mayas!” digerine de “yok mayasi” adi verilmektedir. Bu hamurlardan var mayasinin
daha fazla kabarmasi durumunda bereketli bir yil yasanacadina, yok mayasinin daha

fazla kabarmasi durumunda ise kitlik olacagina dair bir inanma goértulmektedir (KK37).

Amucalarda gerek inanca gerek de gelenege dayall tim 6zel glnlerde kirk kat
hamurdan yuvarlak sekilde olan “Amuca Coéredi” yapiimaktadir. Cérek yapilirken igerisine
madeni para atilir. Hidirellez glnu icgin yapilan bu ¢orek topluluk igerisinde kesilirken her
dilim bir istek ya da kisi niyetine kesilmekte ve para hangi dilimde c¢ikarsa yildaki bereketin
onda olduguna inaniimaktadir (KK3). Hidirellez giini yapilan ¢oéreklerin ilk dilimi Hizir
adina kesilmektedir. Sonraki dilimler ¢éredi yapan ailenin bir sonraki yildan beklentilerine
gore farklik gostermektedir. Aile eger hayvancilikla ugrasiyorsa hayvanlar igin, sat igin,
dogum yapan hayvanlar icin kesilmekte; eder aile tarim ile ugrasiyorsa tarlalar, bugday,
traktor icin de dilimler kesilmektedir (KK26). Buradaki temel amag yilin bereket kaynagini
bilme istegidir. Evin blyugunun kestigi corekte kesim esnasinda bigcadin paraya denk
gelmesi durumunda kesilme islemi bitirilip yeni c¢oredin yapilmasi gerektigine
inaniimaktadir (KK1). Yapilan ¢oreklerden kdyun hayvanlarinin bakimindan sorumlu olan

sigirtmaca da goénderilmesi gerekir ve bu ¢érede de “taban hakki” denir (KK15).

Hidirellez glnldne dair inanmalar halk meteorolojisinde de gérilmektedir. Gelecek
gunlerin nasil olacagini bilme istedi dogrultusunda karsilastigimiz bu inanmada Hidirellez
guni esen rizgarin belirleyici olduguna inanilir. Hidirellez giint lodos eserse tarlalardaki
verimin az olacagina, poyraz eserse de verimin fazla olacagini inanilir. Clinkl Amucalarin
yerlesim yerleri genelde denize uzak ve karasal iklim olan boélgelerdir. Lodos bu

bolgelerde kurakhdin bir sembolu olarak degderlendirilir (KK26).

Amucalarda Hidirellez kutlamalarinin vazgecilmez unsurlarindan biri de koy
seyirlik oyunlari icerisinde degerlendirilebilecek olan “Degirmencik Oyunu’dur.
Degirmencik Oyunu, oynanacak meydana toprak yidiimasi ile baslar. Bu toprak yigini
degirmende 6gutilecek olan bugday! simgeler. Topragin etrafi degirmeni temsilen el ele
tutusan kadinlarin olusturdugu bir halka ile sarilir. Halkanin yanina da degirmenin sahibini
ve degirmeni almak isteyen kigiyi temsilen iki kigi oturur. Halkanin icerisine degirmene
sikisan taslar temsilen kiz ve erkek cocuklar girer. Bu cocuklar pazarlik olumlu
sonug¢lanmadan halkanin digina ¢ikmaz ve degirmeni almak isteyen kisinin sézlerine itaat
etmez. Degirmenin yaninda, degirmeni almak isteyen kisinin esegini temsil eden sirtina
teneke baglanmig, evlenecek ¢agda ¢ocugu olan bir kadin bulunur. Kisiler tamamlaninca
oyunda bulunanlarca Hidirellez manileri séylenmeye bagslar ve bu maniler yer yer oyun
tamamlanincaya kadar devam eder. Ardindan degirmenin sahibi ile degirmeni almak

isteyen kisiler arasinda bir pazarlik baslar. Satici degirmeni metheden, alici da degirmenin
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kusurlarini ifade eden cumleler kurar, béylece pazarlik bir sire devam eder. Pazarlik
esnasinda degirmenin sahibi dedirmenin saglam oldugunu kanitlamak amaciyla “Ak
horoz, pak horoz, elli tavuk bir horoz, gel malim gel!” diyerek degirmeni temsil eden
halkay! U¢ kez saga, uU¢ kez de sola olmak Uzere alti kez dondurlr. Pazarlik esnasinda
halkanin icine giren esek rolindeki kadin, kdyun kizlarina saka ile satasmalarda bulunur.
Esegdin sahibi de elindeki sopa ile esegin sirtindaki tenekeye vurarak onu susturmaya
calisir. Pazarlik sonuclanir ve degirmenin yeni sahibi de “Ak horoz, pak horoz elli tavuk bir
horoz, gel malim gel!” diyerek degirmeni dondirmeye c¢alisir ama basarili olamaz. Bunun
Uzerine degirmenin eski sahibi ile yeni sahibi arasinda bir atisma baslar. Degirmenin eski
sahibi ¢ocuklari kastederek “Biz icerde taslari ve kamalari unutmusuz.” diyerek halkanin
icindeki cocuklari disari cikarir. Cocuklarla beraber esek de disari ¢ikar. Bu defa
degirmenin yeni sahibi “Ak horoz pak horoz, elli tavuk bir horoz.” diyerek halkayi dort
saga, Ug¢ de sola olmak Uzere toplam yedi defa déndirir. Déndirme esnasinda maniler
sOylenir. Sdylenen manilerin ardindan halkadakiler ellerini birakarak “ekmek, ekmek”
diyerek alkiglarlar. Ardindan “Veyis Babam hi hi, Coban Babam hi hi, Murtaza Babam
hid hd, Abdal Musa Babam hi hi, Murat Babam hi hi, Gaybi Babam hi hi, Topgu
Babam hii hii, Giil Babam hii hii"?' diyerek bir tiir anma yaparlar. Bu sekilde alisveris
sonuglanmis ve atismalar tamamlanmis olur. Son olarak dedirmenin yeni sahibi
degirmene “Dén Allah, don!” der. Halka dizensiz ve kosar adimlarla donmeye baslar.
Doénme tamamlaninca oyun alaninda bulunan herkes meydanin ortasinda bulunan
topraktan almak igin ortaya dogru kosar ve aldigi topraklari bereket getirecedi inanciyla
ambarlarina savurur. Seneye de oynanmasi dilegiyle tamamlanan bu oyun Hidirellez
kutlamalarinin bittiginin bir géstergesidir. Degirmencik oyununun temel unsurlarindan birisi

de manileridir. Oyunda gorev alan kisilerin bilmesi gereken manilerden bazilari sunlardir:

1. Ey degirmenci degirmenci
Kuzum degirmenci
Sana gémlegimi vereyim

Oglit benim gavdari bugdayi

Olmaz kadinim olmaz
Oluklar dolmaz
Arkadasim kavil gelmez

Kaldir gcavdari bugdayi

%! Burada sayilan isimler Amucalarca evliya olarak kabul edilen ve Bulgaristan ve Trakya sinirlarinda bulunan
yatirlarin ve nazarlamalarin isimleridir.



Ey degirmenci degirmenci
Kuzum degirmenci
Sana terliklerimi vereyim

Oglit benim gavdari bugday

Olmaz kadinim olmaz
Oluklar dolmaz
Arkadasim kavil gelmez

Kaldir cavdari bugdayi

Ey dedirmenci degirmenci
Kuzum degirmenci
Sana elbisemi vereyim

Ogiit benim cavdari bugday!

Olmaz kadinim olmaz
Oluklar dolmaz
Arkadasim kavil gelmez

Kaldir cavdari bugdayi

Ey degirmenci degirmenci
Kuzum degirmenci
Sana coraplarimi vereyim

Ogiit benim cavdari bugdayi

Olmaz kadinim olmaz
Oluklar dolmaz
Arkadasim kavil gelmez

Kaldir gcavdari bugdayi

Ey degirmenci degirmenci
Kuzum degirmenci
Sana altinlarimi vereyim

Oglit benim gavdari bugdayi

Olmaz kadinim olmaz
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Oluklar dolmaz
Arkadasim kavil gelmez

Kaldir gcavdari bugdayi

Ey degirmenci degirmenci
Kuzum degirmenci
Sana nisanlarimi vereyim

Ogut benim cavdari bugdayi

Olmaz kadinim olmaz
Oluklar dolmaz
Arkadasim kavil gelmez

Kaldir cavdari bugdayi

Ey degirmenci degirmenci
Kuzum degirmenci
Sana telli ugkurumu vereyim

Oglit benim gavdari bugdayi

Olur, kadinim olur
Oluklar dolar
Arkadasim kavil gelir

indir gavdari bugdayi. (KK37).

2. Kartalim kartalim
Nerelere yatalim
Eskice bir kiirkim var

Sarilahm yatalim

Bir ¢orek yaptim yal gibi
Gelin yiyelim bal gibi
Karilara haram olsun

Kizlara helal olsun

Dedem gelir Serez'den

Sopasi var kirezdan
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Dedem simdi yorgundur

Kalkar oynar birazdan

Kartalim kartalim
Nerelere yatalim
Eskice bir kiirkim var

Sarilalim yatalim

Bir ¢orek yaptim yal gibi
Gelin yiyelim bal gibi
Karilara haram olsun
Kizlara helal olsun. (KK37).

Amucalarda bayram havasinda U¢ gun suren Hidirellez kutlamalari boyunca
kadinlarin isle ilgilenmedikleri ve bu gunlerde Hidirellez kutlamalarina katildiklar
belirtiimektedir. Bu kutlamalarin temel noktalarindan birisi de Hidirellez manileridir. Sekil
olarak mani tlrindn o&zelliklerini bazen karsilamasa da halk arasindaki adlandiriligi
manidir. Kadinlarin én plana c¢iktigi manilerde gelinler, gelin adaylari; kaynanalar ve
kaynana adaylart mani araciligi ile birbirlerine niyetlerini belli ederlermis. Diger yandan
Hidirellez ginlerinde Amucalar arasinda séylenen maniler kadar turkiler de 6n plana
cikmaktadir. Manilerde oldudu gibi genel olarak kadinlar tarafindan seslendirilen

turkulerden bazilari sunlardir:

1. Yesil yaprak, yesil yaprak
Kervan kurmus, kervan kurmus
Dallar cekemez oy oy

Dallar cekemez.

Kardesimden, kardesimden
Mektug gelmis mektup gelmis
Siladan gegemez oy oy

Siladan gecemez

Ahlat agaci, ahlat agaci
Ahlat vermis, ahlat vermis
Dallar cekemez oy oy

Dallar cekemez



Yesil yaprak, yesil yaprak,
Kervan kurmus, kervan kurmus
Yagmur gegemez oy, oy

Yagmur gegemez

Kardesimden, kardesimden
Mektup gelmis, mektup gelmis
Yardan gegcemez oy, oy

Yardan gegemez (KK37).

2. Ak bakirda teleme
Kara koyun meleme
Sal yarim koyunlari

Bizim tarla kelemli

Kasglarin karasina
Gul koydum arasina
Beni melhem yapsinlar

Yarimin yarasina

Estirin kizlar estirin
Gul bahgeye dusturin
Dertli olan geliyor

Derdini iyilestirin.

Ah benim ceviz igim
Derd olur benim igin
Her dostlar disman oldu

Sana sarildigim igin (KK37).

3. Bahgelerde g guzel var
Gezer o dost, gezer o

Biri kari biri gelin

Biri kiz dost, biri kiz

Kari gelin senin olsun
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Kiz benim, dost, kiz benim

Bahcelerde Ug¢ glizel var

Gezer o dost gezer o

Biri ari biri petek

Biri bal dost biri bal

Ari petek senin olsun

Bal benim dost bal benim (KK37).

4. Yagmurlar yagar, efendim her yer yas olur
Sarap iger efendim sarhos olur
Ayril derler efendim ayrilamam ben

ilk sevdamdir efendim dayanamam ben

Yagmurlar yagar efendim gollere gollere
Kiz gelin olmus efendim glzel olmus
Ayril derler efendim ayrilamam ben

Oksuiz kaldim efendim dayanamam ben

Yagmurlar yagar efendim karli buzlu
Kiz gelin olmug efendim nazli nazli

Ayril derler efendim ayrilamam ben (KK37).

Saha calismalarimiz esnasinda Amucalarda bircok gelenede dair ifade edilen
“Bunlar unutuldu artik.” cimlesi Hidirellez gelenekleri icin de gecerlidir. Geng¢ kusagin
sadece ismen hatirladigi yukaridaki gelenekler halen Amucalarin hafizasinda varligini

korumaktadir. Ancak bu hafizada kalmanin uzun soluklu olmayacagi da asikardir.
1.8.4. Yagmur Duasi

Yagmur duasi, hayatin kaynagi olan yagmurun doga tarafindan insanogluna yeteri
kadar verilmedigi donemlerde karsimiza g¢ikan bir blyusel ritteldir. Yagmur yagdirmaya
iliskin ritbeller, toplumun inan¢ sisteminin yapisina goére bazen ata ruhlarina, bazen de
atmosfer olaylarina hiukmettigi digunilen dogalstu guce ya da guglere yoneliktir. Bu
ritiellerin buyuk bir bolimi buydnun prensiplerine dayalidir (Erginer, 1997: 211). Bu
prensipler benzerler benzerleri Uretir olarak tanimlanan “benzerlik, taklit” ilkesi ve bir kez
iliskiye girmis olanlar birbirlerini uzaktan etkilemeye devam eder sekline agiklanan “temas”

ilkesidir (Cobanoglu, 2018: 166). insanoglunun tarih boyunca kontrol edemedigi ihtiyaclari
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cevresinde gesitli ritiel ya da inanma formlari gelistirdigi bir gergektir. Yagmur yagdirma
ritielinin kdkeni de diger buydsel uygulamalarda oldugu gibi arkaik ddénemlere
dayanmaktadir. Turklerin Orta Asya’dan getirdikleri inang ve uygulamalari, Anadolu’da
yasamis kiltirlerden kalintilari, yakin kiltirlerin etkisi ve Islamiyet'in kabuliinden sonra
eklenenler ile simgesel baglamda zengin bir yagmur yagdirma ritieli olusmustur (Ozhan,
2018: 264).

Yagmura iligkin ritiellerde siklikla karsimiza ¢ikan inanma, kaynagini islamiyet
dncesi dénemden alan “yada tas!” efsanesidir. islamiyet éncesi ddnemde hava olaylarini
kontrol edebildigine inanilan “yada tasi” gunimizde vyapilan yagmur ritiellerinin
vazgecilmez unsurlarindan birisi olan “tag” simgesinin kdkenini olusturmaktadir. Tiark
folklorunun en bilinen ve yaygin unsurlarindan birisi olan bu efsaneye goére “yada tasi’ni
elde eden kisi bu tas ile istedigi zaman yagmur yagdirir, firtina kopartir; isterse de yagmur
ve firtinayi dindirebilir (inan, 1976: 251). Bu tas! Tirklerin islam éncesi dénemlerde de
kullandigi bilinmektedir. Zaman igerisinde islamiyetin kabulii ile yada tasi motifi
kaybolmamis islami unsurlarla i¢ ice gecerek varligini siirdirmistir. Yagmur yagdirmak
icin tasa okuma ritGelleri bu i¢ ice ge¢misligin bir yansimasidir. Tanr’dan yagmur, kar,
dolu dileme térenleri tasla birlikte yuratilmeye ¢alisiimis hatta tas, Tanri kudretinin tecelli
vasitasi olarak gorilmek istenmistir (Tanyu,1968: 71-72). Ortaya c¢ikisina ya da sekline
dair ¢cok sayida anlati ve inanma bulunan yada tasinin yagmur yagdirma ritiellerindeki
roli genellikle biyuseldir. Bununla birlikte yagmur yagdirma ritliellerinde sadece yada tasi
gorulmez. Yagmur dualari icin at kafasina dua yazma, asma gubugunu suya gémme,
yagmura benzer hareketler yapma, birbirlerini islatma, kaplumbaga islatma, elbiseleri ters
giyme, gurllti yapma ve yilan yakma gibi ¢ok sayida bulyusel ritieller yapildigi da
bilinmektedir (Acipayamli, 1964: 230-243).

Yagmur dualari genellikle kdylun disinda bulunan ve halk arasinda kutsal sayilan
tepe, mezarlik, tlrbe, yatir, kutsal sayilan tas ve kayalarin oldugu yerlerde yapilir. Bu
mekanlarin ve orada yatanlarin, duanin Tanri'ya iletiimesinde ve kabul edilmesinde araci
olduklari inanci bulunmaktadir (Ozhan, 2018: 265). Bu inang Amucalar arasinda belirgin
bir sekilde kargsimiza gikmaktadir. Amucalarda, gunumuizde pek yapilmasa da, gegmis
donemlerde yagmur yagmasi icin Tanr’'ya yakarma veya yagmurun yagmasina araci
olmasi agisindan velilerden istekte bulunma gbéze garpmaktadir. Amucalarda yagmur ile
iligkilendirilen ilk veli tipi Otman Baba’dir. Otman Baba; Velayetnamesi'ne gore istedigi
zaman firtina ¢ikaran, yildirimlari istedigi gibi kullanan, siddetli yagmurlar yagdiran (Ocak,

2002: 162) bir kigidir. Amucalar da yagmur konusunda ondan yardim dilemektedirler.
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Otman Baba adina yagmur igin ayri bir erkdn agilmasa da yapilan ibadetlerde Otman

Baba’dan yasanilan yil igin bol ve bereketli yagmurlar istemektedirler (KK9).

Yagmur icin ihsan talep edilen ikinci veli tipi mezari Kirklareli ili Lileburgaz ilgesi
Cesmekolu kdyu sinirlarinda bulunan Pullu Baba’dir. Mezar tasinda ismi Mehmet Pullu
Dede yazmakta ve 1865-1933 yillari arasinda yasadigi belirtimektedir. Bektasi babasi
olan Pullu Baba adina Cesmekolu kdytnde kurban kesilerek erkan agiimaktadir. Anlatiya
gore kurak gecgen bir yil igerisinde Pullu Baba dergahinda agilan bir ibadet sonrasi yagan
yagmurlar ve o yil gelen bereket Pullu Baba’nin yagmur dilekleri icin medet umulan
velilerden olmasini saglamistir (KK37). Konu ile ilgili Cesmekolu kdylinde mursitlik yapmis

olan Bektas Erol'un bir nefesi de bulunmaktadir:

Bu gun dizdariyla darina vardik
Deliliyle ¢iragini uyardik
intiyag hissettik huzura durduk

Yagmur rahmet yolla Pullu Baba’'miz

Cumle kardaslarla gonul birledik
Dergéhinda kurbanlari tigladik
Zatini Hakka vasita eyledik

Yagmur rahmet yolla Pullu Baba’'miz

Her yer sarardi aciz haldeyiz
Tefekklr babinda tahammuildeyiz
Muhammed Ali'ye giden yoldayiz

Yagmur rahmet yolla Pullu Baba'miz

Serimize disti pirin hevesi
Gonlimuzde yoktur gurur zerresi
Muruvvet kil bize dertler caresi

Yagmur rahmet yolla Pullu Baba’'miz

Guln be gun sikinti dokunur cana
Ari1 gonullerle sigindik sana
Ahi figan eyleriz yana yana

Yagmur rahmet yolla Pullu Baba’'miz
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Dervis Bektas cimlemiz distik zara
Kudretli elini uzat canlara
Takdirimiz On iki imamlara

Yagmur rahmet yolla Pullu Baba’'miz (KK9).

Yukarida nefesini verdigimiz Bektag Erol’'un oglu olan Cemal Erol, yakin zamana
kadar Pullu Baba’da yagmur duasina cikildigini ve duaya katilanlarin tim parmaklarini ya

da sadece serce parmaklarini yaga batirarak Pullu Baba’nin mezarinin Ustiinde “yag

yagmur yag
yapilan duanin Bektasilik ya da Sinnilikle bir alakasinin olmadigi ve isteyen herkesin bu

diye yaklasik bes dakika boyunca gezdirdiklerini belirtmistir. Pullu Baba’'da

ritiele katilabilecegini belirtilmistir (KK9). Bu ritteli buyinun benzerlik ilkesine baglamak
yanlis olmayacaktir. Yagmurun yadis sekline benzetilen eller araciligiyla yagmurun
yagisinin taklit edildigi ve bu sekilde yagmur yagacagina inanildigi goériimektedir. Bu
ritielde parmaklarin su yerine yaga batirilmasi da yadin Amucalar arasinda bolluk ve
bereketin sembolli oldugu kabuli ve yagmurun da bereket ile 6zdeslestiriimesiyle

aciklanabilir.

Yukarida bahsettigimiz sekilde biylsel benzerlik ilkesine dayanan yagmur
duasinin bir benzeri de Ahmetler kdytinde gértlmektedir. Yagmur talep edilen velilerden
Uglncist olan Yagmurlu Baba’'nin mezarinda toplanan kdy halki parmaklarini suya
batirarak Yagmurlu Baba'dan yagmur dilediklerini belirtmiglerdir (KK5). Ancak bu
uygulama ginimizde yapilmamaktadir. Ginimuizde Ahmetler kdylinde yagmur duasini
imamlarin yaptigi, ardindan Yagmurlu Baba'ya gidilerek kurban kesildigi ve yagmur igin
dua edildigi belirtiimektedir (KK22). Bu ritlelde benzetme yoluyla blyunin yaninda
dogaulstu guglerden istenen bolluk ve bereketin bir diyeti olarak kurban kesildigi de
gériilmektedir. Ayrica, kaynak kisilerimizden Murat inal, Kilavuzlu kéyi yakinlarinda
bulunan Coban Baba Tirbesi'nde kendi cocukluk yillarinda bir kez yagmur duasi
yapildigini belirtmistir. Bu durum da yukaridaki 6rneklerde oldugu gibi atalar kaltt

baglaminda velilerden yardim dilemeye 6rnek olarak gosterilebilir.

Akarsu kenarlarinda yapilan ritiellerin bir 6rnegi Amucalarda karsimiza
citkmaktadir. Amuca koylerinde eski donemlerde yapildigi belirtlen yagmur yagdirma

ritieli Refik Engin tarafindan su sekilde aktariimaktadir:

Yagmur duasi i¢in derelerin su olan kismindan U¢ doért guval cakil tasi
toplaniyormus. Bu taslar ufak misket biyikliginde oluyormus. Bu taslar
tek tek Kuran-1 Kerim okumayi bilenler tarafindan okunuyormus. Civar
koylerden bile okumaya gelenler oluyormus. Bu islem gelen kigilere gore
3-4 gln slrebiliyormus. Okunma islemi bitiminde taslar c¢uvallara
konularak derenin su olan yerine birakiliyormus. Yagmurlarin baglamasi
ile taglar guvallardan ¢ikarilip bosaltiliyormus. (KK37).
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Bu ritlelde birden fazla motif gérmek mimkinddr. Bunlardan ilki cuvallara
doldurulan taglarin “yada tasi’ni hatirlatmasidir. Bunun yaninda tagin suya atiimasi
demek, tas ile suyun temas haline gelmesidir. Burada temas bulylst kavrami 6éne
¢cikmaktadir. Tas bir arazide bulunur ve arazilerin suya ihtiyaci vardir. Suya ihtiyaci olan
arazilerin bir parcasi olarak tas ile suyun bir pargasi olan su temas haline gegecek ve
yagmur yagacaktir. Bayunun temas ilkesi geregi bir butinin pargasi Uzerine yapilan etki
bitiine gecer. Ornegimizde bir arazinin ufak parcasi Ulzerine yapilan su etkisi derhal
bltlne, yani araziye gegecektir. Bu gecmenin sonucunda ise tasin 1slanmasi gibi butin o
arazi de i1slanacaktir. Yani o araziye yagmur yagacaktir (Acipayamli, 1964: 236). Taslara
dua okunmasi da biiyisel ritieller ile islami motiflerin i¢ ice gegerek sekillenmeye devam

ettiginin bir géstergesi olarak kabul edilebilir.

Taglara dua okunarak taslarin yalanmasi suretiyle akarsuya atildigi, taslarin
dualandiktan sonra islatiimasi yagmuru o taglara ufurdimesinin de rizgér getirecegine
inaniimaktadir (KK26). Bu inanma yada tasi efsanesinin ginumize yansimasi ve bu

efsanenin Islami motiflerle stislenmesi olarak yorumlanabilir.

Yagmur yagdirmaya ydnelik bagka bir uygulama da koyun erkekleri tarafindan
kdyun icinde bulunan derenin kenarinda yapilirmis. Yagmur duasina katilacak olan kisiler
derenin kenarinda parmaklarini asagiya dogru tutarak yagmur yagmasinin taklidini yapar
ve kuglk taslara dua okuyarak dereye atarlarmis (KK16). Uygulanis olarak kiguk
farkliliklar gorilse de buradaki uygulamalarin temelinde de buyunun benzerlik ve temas

ilkeleri ile dua kavrami birlikte bulunmaktadir.

Yagmur yagdirma ritellerinde karsimiza c¢ikan su motifi sadece akarsularda
gorulmemektedir. Orneklem bélgelerimizden olan Arzulu kéylnden edindigimiz bir bilgiye
gbre yagmur yagdirma ritGeli icin toplananlarin birbirine su atarak yagmur yagacagina
inandiklari belirtiimistir (KK1). Bu ritielde de blytnun taklit ilkesi net olarak gortlmektedir.

Su serpme yagmur yagmasinin bir taklididir.

Amucalar arasinda yagmur yagmasi icin asma dallarindan yararlanildidi da
gorulmektedir. Kurak giden yillarda yagmur yagmasi igin yabani asma ¢ubugunun belli bir
miktari dere kenarina gomulir ve yeterli miktarda yagmur yaginca yabani asma gubugu
gémiuilen yerden cikarihr (KK1). Burada asma c¢ubugunun tim bitkileri temsil ettigi
disunulirse asma cubugunun su ile temasi agisindan ritielin baydnin temas ilkesine
dayandigi ifade edilebilir. Blylnun temas ilkesine gére asma dali temas edince kalan

asma dallari da su ile temas edecek, dolayisiyla yagmur yagacaktir.
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Amucalar arasinda kdy halki tarafindan yapilan yagmur dualarinda ¢ocuklarin da
goérev aldigi géze carpmaktadir. Yagmur duasi yapilan ginlerde g¢ocuklarin meralara
giderek yagmur yagmasi igin yuksek sesle dua ettikleri belirtiimistir (KK37). Bu rituelde
¢ocuklarin 6n plana ¢ikmasinin sebebi masumiyetin sembolil olan gocuklarin dualarinin
kabul olacagina dair olusan bir inanma oldugu belirtiimektedir. Bu ritiielde hem dini hem
de buyusel islemler bir arada gorilmektedir. Yagmur ve bereket isteginde ¢ocuk motifinin
on plana ciktigi, majik ozellikler iceren diger ritiel de “Nazara” olarak adlandirilan
oyundur. Hidirellez zamani buylyen labada otlarinin kligik bir kiz cocuguna baglanmasi
ve bu ¢ocugun koy igerisinde “nazara geldi nazara” diyerek ¢esitli maniler okumasi ve bu
sekilde yagmur ve bereket istemesi olarak tanimlanan bu oyunun net bir oynanma zamani
bulunmamaktadir (KK6). Nazara oyununun iki temel oyuncusu vardir. Bunlardan ilki
inancli kimligi ile taninan bir yetiskinken ikincisi de 6kslz ya da yetim olmasi tercih edilen -
nazara olarak adlandirilan- kiguk bir kiz gocugudur. Kéyde 6ksliz ya da yetim bir kiz
cocugu yoksa kuguk bir gocuk olmasi yeterli gorilmektedir. Oyun, bu kiguk kizin bahar
aylarinda c¢evrede goériimeye baslayan labada bitkisinin yapraklariyla kaplanmasi ile
baslar. Nazara olarak adlandirilan bu ¢ocuk gesitli maniler sdyleyerek kdyde gezermis.
Nazara oynayan ve oynatan Kigiler, “Nazara geldi nazara / Yagmur ver Allah’im bizlere!”
diyerek caldiklari kapilardan bugday ve yumurta gibi yiyecekler alirlarmis. Goénlinden
kopani veren kisi sembolik olarak nazarayi i1slatir ve nazaray! gonderirken de “Allah’im
bizlere sevdiklerin hirmetine hayirli yagmurlar yagislar ver.” diye dua edermis (KK37).
GUnuimuzde Amuca kdylerinde sadece hafizalarda kalan “Nazara” ile ilgili manilerden

bazilari ise sunlardir:

Nazaraya ne gelir ne gelir

Uc¢ yumurta bir sagan un gelir

Oy nazara nazara
Kalk gidelim pazara
Pazar sana ne verir

Bir bakircik su verir

Nazara nazaraya ne verir ne verir
Bazen bir sogan bazen bir yumurta verir

Bazen misir bazen biraz para verir

Kafam kadar karpuzlar

Kolum kadar misirlar
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Sagim kadar bugdaylar

Allah versin bol bol versin

Bin nazara nazara
iste geldim pazara
Nazaramin salvari

Bes yumurtaya yalvari

Yagmurlar yagsin
Bol bucak olsun
Koca karlar yagirsin (yagdirsin)

Geng karlar dogursun (KK37).

Nazara’'nin Bedreddini ve Bektasi Amuca kdylerinde ge¢cmis donemlerde oynandigi
belirtiimistir (KK3). Nazara oyununu degerlendirdigimizde bu oyunun aslinda bir tir kdy
seyirlik oyunu oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Ancak oyun igerisinde bulunan
kiglk cocuk secimin sebebi yukarida da belirttigimiz gibi masumiyet semboll olarak
gorulen cocuklarin dualarinin kabul edilecegine dair olan inanmadir. Bunun yaninda
nazara oynayan kiz ¢ocugunun bol su isteyen bir bitki olan labada yapraklari ile sariimasi
doganin canlanmasini sembolize eder. Bunun yaninda Nazara olarak adlandirilan kiguk
cocugun gittigi evlerde sembolik olarak da olsa islatiimasi ile yagmurun yagmasi arasinda
iliski kurulmakta ve yagmur yagisina dair benzetme ilkesine dayali buyusel bir islem
yapilmaktadir. Burada bahsettigimiz blyusel ve dini temelli ritieller ginimuizde Amuca
kdylerinde sadece bilinmektedir. Zaman icerisinde gerek kentlesme gerek de pozitif
bilimlerin etkisiyle hava olaylari hakkinda bilimsel veriler ile tanisan insanlar gecmis
yillarda yapilan ritlellere birer ani olarak bakmaya baslamistir. Yalniz bu uzaklagsma

Tanr’'dan yagmur ve bereket istemenin sona erdigi anlamina gelmemektedir.

1.9. Ziyaret Fenomeni

Halk inanclari igcerisinde genis bir yer tutan ziyaret fenomeninin temelinde evliya,
eren, dervig, baba, dede gibi adlarla anilan veli kilti bulunmaktadir. Veli kiltd, bir kiginin
Tanr’nin sevdigi kullarindan olmasi sebebiyle cesitli gliglere sahip olmasi ve bu kisinin
sag ya da 6lu kimselere yardim edebilecegine inanilmasi ile olusmaya baslar. Bu inang
cercevesinde yardim alabilmek icin cesitli ritliel ve yolara basvurulmasi ile sekillenir. Bu
inanma veli kilth olarak nitelendirilen kisinin kutsallastiriimasi ile olusur (Ocak, 1992b: 6).
Veli kaltindn olugabilmesi i¢in velinin ruhunun bulunduguna inanilan tekke, turbe, yatir,

nazarlama gibi cesitli adlarla da anilan ziyaret yerlerinin de énemli bir yeri vardir. Bu
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mekanlar ¢esitli menkibeler, efsaneler, kerametler gibi anlatilarla birer kutsal mekéan haline
donusurler (Erdig, 2017: 47). Kutsal mekénlarda zor durumdan kurtulma, isteklerinin
yerine gelmesi gibi ¢esitli beklentiler icin bazi ritlGeller yapilir. Bu inanma ve ritGeller,

velinin kerametleri, kutsal mekan ile birleserek ziyaret fenomenini olusturmaktadir.

Ziyaret fenomeninin temelinde insan psikolojisinin, ¢evre faktérindn, sosyal ve
ekonomik imkanlarin etkilerinin yaninda; islam éncesi Tirk inang ve kiltirinin izlerini
goérmek mumkuindur. Eski Turk inanglarinda yer alan Tanri inanci ve bu inang etrafinda
var olan bazi ruhlardan yardim isteme, islamiyet ile birleserek evliya kiiltiine dolayisiyla da
ziyaret fenomenine donusmustir (Ak, 2018: 95). Veli kiltinin temelinde olan Kisi
toplumun dini ya da ahlaki degerlerinin bir temsilcisidir. Toplum s6z konusu degerleri ile
veli kultind 6zdeslestirerek onu bir insan olarak degil degerlerinin bir bitinl olarak
gormektedir (Ocak, 1992b: 7). Ayrica bu kisiler keramet sahibi, algak gonulld, sikinti
aninda insanlara yardimci olan, dualari geri ¢evrilmeyen, sefaat eden, gaybi bilen ve

hastalari iyilestiren kigiler olarak degerlendiriimektedir (Ak, 2018: 95).

Amucalarda ziyaret fenomeni kapsaminda ¢ok sayida “tirbe”, “yatir’ ya da
“nazarlama” olarak adlandirilan kutsal mekanlar bulunmaktadir. Bu mekéanlarda velinin
gémuli olmasi sart degildir. “Nazarlama” olarak adlandirilan, velinin ruhunun bulunduguna
inanilan yerler de kutsal kabul edilmektedir. Bu yerlerde de cesitli anmalar yapilip
kurbanlar kesilmekte, dileklerde bulunulup dualar edilmektedir. Amucalar arasindaki
“Evliya yattig1 yerde degil, anildigi yerde yasar.” dislncesi nazarlamalarin temelini
olusturmaktadir. Eger halk nazarlamalara gerekli énemi vermezse velinin ruhunun o
bdlgeden ayrilarak baska yerde gorilecegdi inanci bulundugundan (KK32) nazarlamalara
Amucalar arasinda buyik dnem verilmektedir. Nazarlarma olduguna inanilan yerlere de
tirbe insa edildigi ve buralarin halk tarafindan ziyaret edildigi de gorilmektedir.
Amucalarda ziyaret yerlerine verilen 6nem ve bu yerlerin kutsal sayilmasinda inang ayrimi
bulunmamaktadir. Goriisme yaptigimiz Siunni, Bektasi ya da Bedreddini Amucalar bu
yerlerin kutsiyeti konusunda hemfikirdir. Ancak Bektasi kdylerinde nazarlama ve tirbelerin
daha yogun oldugu ve bu mekanlar etrafinda olusan ritiiel ve inanmalarin daha canli bir

sekilde yuradagu géze carpmaktadir.

Ozellikle Kirklareli'ne bagh Amuca kdyleri orman igerisindedir. Bu durumun veliler
ile ormanlar arasinda bir iliski kurulmasina ve agagclik alanlari koruyan veli kultlerinin
olusmasina yol actigi digunilmektedir. Devecatagi, Karincak ve Bayramdere kdylerinin
sinirlart igerisinde yer alan Kegkek korulugunun koruyuculugunu Keskek Baba'nin,
Topgular korulugunun koruyuculugunu ise Topgu Baba’nin yaptigina inaniimasi (KK23) bu

durumun bir kaniti olarak degerlendirilebilir. Yine bu koruluklar kutsal olarak goérilmekte ve
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oradan bir dal pargasli bile alan kisinin s6z konusu veliler tarafindan cezalandirilacagina

inaniimaktadir. Bu inang Amucalar arasinda yogun olarak gérilmektedir.

Kutsal mekanlar olarak kabul edilen tlrbeler ya da veli mezarlarini ziyaret
esnasinda inanca bagli olarak okunan dualar ve tercimanlar bulunmaktadir. Arzulu
kdylinde bulunan Arzu Baba mezari igin kdy halki Fatiha okudugunu sdylemektedir
(KK27). Ancak Bektasi koylerindeki ziyaret yerlerine ziyarete iliskin cesitli rittellerle
okunan tercuimanlar ve guilbanklar vardir. Gll Baba tirbesinde, Pullu Baba ve Yagmurlu

Baba yatirlarinda gézlemleme sansi buldugumuz ziyaret ritieli su sekilde olmaktadir:

Turbe icerisine giriste kollar gdgus hizasinda birlestirilerek bir terciman okunur.
iceriye girerken esik niyazi yapilir. Esik niyazinin ardindan varsa giriste sol tarafta bulunan
Horasan Postu’'na niyaz edilir. Horasan Postu’na niyazin ardindan velinin mezari
olduguna inanilan sandukanin etrafinda tam tur atacak sekilde sandukaya yedi kez niyaz
edilir. Niyaz, edilerek parmak uclarinin birbirine degecek sekilde c¢apraz olarak
sandukanin Ustlne konulmasi ve ardindan ¢apraz sekilde kollarla birlikte gégus hizasinda
birlestiriimesi seklinde olmaktadir. Eger evliyanin bir tlrbesi yoksa mezarin etrafinda da
yedi kez niyaz yapilmaktadir. Niyazin tamamlanmasinin ardindan “kisa ¢erag uyarma” adi
verilen erkan uygulanir. Bu erkan sohbetler, yatir ziyaretleri gibi ibadet harici durumlarda
gorevlendirilen muhiplerce, dervislerce ya da marsitlerce yapilir. Cerag uyarmada Kanun-
u Evliya ¢eragi olan t¢ gerag ve bu geraglari uyarmak igin kullanilacak olan bir adet delil
cerad kullanilmaktadir. Oncelikle delil olan geragd ve Kanun-u Evliya ceradi su terciiman
okunarak uyarilir: “Bismisah Allah Allah. Cerad-1 Nir-u Muhammed Ali’den doduptur sems
ile mah. Fakir bir zerre alam dest(r Allah eyvallah. Ber-cemal-i Muhammet kemal-i imam
Hasan imam Huiseyin Ali ra bllend-e salavat.” (KK31). Ardindan Kanun-u Evliya geragi
sirlanir. Ceragin sirlanmasi demek, ¢ceragin séndirilmesidir. Bu séndirme parmaklarla ya
da bu sirlama icin hazirlanan 6zel bir kapak aracihdiyla yapilir. Ceraglar kesinlikle
Ufleyerek sondurilmez. Yanar durumda kalan delil gerad ile su terciman okunarak
Kanun-u Evliya Ceragi uyarilir:

Bismisah Allah Allah! innema yuriydullahu liyuz hQbe ankimiricse ehlel

beyti ve yutuhhirakum tahtiyra nasr-Gn min-allah-i ve fethin karib-n ve

begsir-Gl mi’minine. Ya Muhammed ya Ali, meded ey piri tarikat Hinkar

Haci Bektas-i Veli. Aksam-gariban cerag-1 rGsen, fahr-i dervisan, dem-i

alisan, himmet-i piran, pir-i horaséan, kisad-1 meydan zuhuru iman zuhuru

zuhuran ol sah-I merdan kanunu evliya ber cemal-i Muhammed, kemal-i
Imam Hasan Imam Huiseyin Alf ra bilend-e salavat (KK31).

Kanun-u Evliya ¢eragi olan U¢ cerag uyarildiktan sonra su terciman okunur ve

akabinde su gulbank gekilir:
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Bismisah Allah Allah. Cerag-1 evliya, nur-us semavat ki bu menzildir ol tar-
u munacat. Her kagan kim rusen oldu kil niyazi. Ver Muhammed Ali'ye
candan sakavat. Ber Cemal-i Muhammed Kemal-i imam Hasan, imam
Huseyin Ali ra bulend-e salavat (KK31).

“Bismisah Allah Allah Aksamlar hayrola, hayirlar fethola, serler defola,
munkir minafik berbad ola, Ugler begler yediler ve kirklar yardimciniz ola,
¢erag-1 Kanun-u Evliya daim baki ola, didariniz kabul, muradiniz hasil ola,
gercek erenler korktugunuza ugratmayip umduklariniza nail eyleye,
hazreti pir yoldasimiz ola. Allah eyvallah, hi dost (KK31).

Orneklem bélgemizde bulunan Amuca yerlesim vyerlerinde gériilen ziyaret

yerlerinden ulasabildiklerimiz sunlardir:
1.9.1. Topgu Baba

Topcu Baba, Kirklareli ili, Kof¢az ilgesi, Topgular kdylinde tlirbesi bulunan ve her
yil Haziran ayi igerisinde Amuca kabilesine mensup kigiler tarafindan adina kurbanlar
kesilen, ¢orekler yapilan ziyaret fenomeninin merkezini olusturmaktadir. Topcu Baba’nin
turbesi sinirlari Topgular kdyl icerisinde bulunan korulugun yaninda mezarhgin igerisinde
bulunmaktadir. Tek odali kerpic bir yapi olan tirbenin icerisinde Topgu Baba'nin
mezarinin bulunduguna inanilan bir sanduka, duvarlarda halilar ve Hz. Ali ve Haci Bektas
Veli’nin olduguna inanilan resimler bulunmaktadir. Topgu Baba’nin tirbesinin yapimina
iliskin olarak efsanevi bir anlati bulunmaktadir. Bu anlatiya gére, Topcu Baba, Amuca
koyleri olan Ahmetler, Topgular ve Tatlipinar’dan (g kisiye birbirlerinin de adlarini vererek
“Biriniz keresteyi, biriniz kerpicleri, digeriniz de duvar ustaligini yaparak turbemi
yapacaksiniz” der. Bu ug kisi riyadaki emir Gzerine birbirlerini bulmak icin yola ¢ikarlar ve
turbeyi yaptiklari yerde karsilagirlar. Hep birlikte ise koyulup ginimizde halen ayakta
olan turbeyi yaparlar. Kéy halkinin ginidmuzdeki tirbenin yerine yenisini yapmak Uzere
yikmak istedikleri, ancak Topgu Baba’nin bu niyette olan kisilerin rlyalarina girerek

mevcut binayl yikmamalarini séyledigi belirtiimektedir (KK37).

Asil adinin Seyh Mahmut oldugu rivayet edilen Topcu Baba’nin 14. Yizyil sonlari
15. ylzyll baslarinda yasadigi ifade edilmektedir. Bélgenin Bizans'tan alinmasi esnasinda
topcu subay! olarak gdérev yaptigina ve bir grup askerle kahramanliklar gdsterdigine
inaniimaktadir. Topgu Baba, karargédh kuruldugu Topgular kdytunde askerin ihtiyaci olan
su bulunamayinca bir topuk darbesiyle su ¢ikarmis ve yumruguyla da bir tasa vurarak bu
tasi su icmek icin tas haline dénustirmuistir (Kurtulmus, 2010: 62). Topgu Baba
senliklerinin yapildigi yerde halen akmaya devam eden bir kaynak suyu bulunmaktadir.
Bu suyun Topgu Baba’nin ¢ikardigl su olduguna inaniimaktadir (KK33). Ginimuzde bu
su ¢cesme haline getirilmistir. Diger rivayete gére Topgu Baba Horasan erenlerindendir.

Yiirtiyerek iki kez hacca gitmis ve irsat igin bélgede génderilmistir (ince, 2017: 86).
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Topgu Baba’'nin efsanevi kimliginin olusturan ¢ok sayida anlati bulunmaktadir. Bir
anlatiya gore Topcu Baba ve Coke yoéresi olarak anilan Edirne ili Lalapasa ilgesi
Hacidanisment kdylinde bulunan Muhyiddin Abdal tiirbesi arasinda ates topuna benzer bir
Isik gidip gelmekte ve bu iki veli bu sekilde haberlesmektedir. Diger bir anlatiya goére
Topgu Baba’'nin tlrbesinin bulundugu yerde Osmanl ordusu konaklar. Ordudaki atlarin
pisliklerinin Topgu Baba'’yl rahatsiz edecedini distinen bir kisi bolgeye giderek durum
hakkinda komutani uyarir. Komutan yash kisinin s6zund dinlemez. Aradan bir slre
gecince ¢ok glcli bir firtina cikar ve atlarin baglandigi kaziklari yerlerinden ¢ikartarak
atlarin kagismasina sebep olur. Diger bir anlati da Balkan Savaslari esnasinda Topgu
Baba tlrbesinden cikan askerlerin cepheye dogru giderek savastiklarina iliskindir. Yine
Topgu Baba ve Gul Baba’nin Canakkale Savasi'na giderek orada savastiklari da ifade
edilmektedir (KK37).

Kutsali sembolize eden ziyaret yerleri ile kutsal ile iligkili olduguna inanilan
mekanlar ve nesneler de ziyaret fenomeninin igerisinde degerlendiriimelidir (Celik, 2004:
230). Bu degerlendirme kapsaminda Topgu Baba tlrbesinin bulundugu korulugu da
ziyaret fenomeni igerisinde degerlendirmek gerekir. Bedreddini Amucalarin “Yedinci
Abdallar Duasi’nda “Koru Dede” olarak adlandirilan ve korudaki agaclara balta
vurdurmadigi séylenen Topgu Baba kadar koruda bulunan agaclar da kutsaldir. Bu
koruluktan herhangi bir seyin geleneksel kurban ya da kéyun ortak ihtiyaglari haricinde
kullanilmamasi gerektigine inanilmaktadir. Aksi durumda davrananlarin ruhu kutsal kabul
edilen yerde yasayan veli tarafindan cezalandirilacagina inanilir. Bir anlatiya gére, Topcgu
Baba korusundan agac¢ toplayarak at arabasina ylkleyen kisinin aldigi agaclari yerine
birakana kadar basina birgok olumsuzluk gelmistir. Ayni durumu destekleyen bagka bir
anlatida da Topgu Baba’'nin glclne inanmayan bir kisinin koruluktan aldi§i agaclari
arabaya koydugu ve evine donerken trafik kazasi gecirerek oldigu ifade edilmektedir.
inanmaya gére Topgu Baba, korulugundan odun alan kisilerin riiyalarina girerek odunlari
geri istemektedir (KK35). Topcu Baba tirbesinin kapisi kilitlenmemektedir. Bunun sebebi
olarak Il. Dinya savag! sirasinda bolgede gorev yapan Keramettin Paga adl bir subayin
riyasina giren Topgu Baba’'nin “Gelenim gidenim yok, kilidi ag da gelenim gidenim olsun.”
demesi gOsterilmektedir. Bu olay Uzerine turbenin kapisinin kilidi agilarak bir daha
kilittenmemigtir (KK33). 1935 yilinda, Topgular Kdyu'nde dodan Bektasi ozan Serif
Bodurun Topgu Baba ile ilgili nefesi Topgu Baba etrafinda olusan bu inanmalari
yansitmaktadir (Yaltirik, 2002: 55).

Al yesil sancagi almis eline

Vardir nisanesi Topgu Baba’'nin
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Rum’a gectigini halka duyurmus
Topgular kdylnde dergahini kurmus

Rum’a gectigini halka duyurmus
Topgular kdylnde dergahini kurmus
Kazanlar kaynatip canlar doyurmus

Vardir nisanesi Topgu Baba’'nin

Makami bilinir ezelden beri
Bu beldede yatar kirklardan beri
Aslini sorarsan Horasan eri

Vardir nisanesi Topcu Baba’'nin

Ey Serif bu hale sasanlar goktur
Yalan giybet Gzre kosanlar goktur
Askin ocaginda pisirenler ¢coktur

Vardir nisanesi Topgu Baba’'nin.

Savaslara katilmasi, farkli suretlerde insanlara goérilmesi, rlyalara girmesi,
ormanin koruyucusu olmasi, zemzem c¢esmesi inanisinin benzerini icra ederek kendi
etrafinda olusan bir kutsal bulunmasi gibi sebeplerle tarihsel kisiliinden siyrilarak
efsanevi kisilige burinen Topgu Baba, sadece Topgular kdyinde degil basta Amucalar
olmak Uzere Trakya’daki tim Bektasi topluluklarinca kutsal kabul edilen bir velidir. Bu veli
kaltinan etrafinda olugsan ziyaret fenomeninin yaninda ginimuzde her yil haziran ayinin
ikinci cumartesi gunu Topgular koyinde yapilan Geleneksel Topgu Baba Anmasi ve
Kurbani olusmustur. Katilma sansi buldugumuz bu anmaya cevre illerden ¢ok sayida
insan gelmektedir. Gelen kisiler kurban kesemeseler bile yanlarinda etkinligin ihtiyaci olan
tuz, piring, tavuk gibi yiyecekler getirerek kurban kesim alanina birakirlar. Erken saatlerde
tekbirlenerek kesilen kurbanlar orada pisirilerek dagitilir. Geleneksel kurbanin igleri
bolgede bulunan Amuca koylerince yurutulmektedir. Geleneksel kurbani “Topgu Baba'yi

Anma Kiultir ve Sanat Derneg@i” organize etmektedir. Topgu Baba adina yazilan bazi

nefesler ise sunlardir (KK37):

1. Ziyaret eyledim Topgu Baba'yi
Gordum asikar Topgu Baba'yi
Tarbesinin al yesil sancag

Go6rdum asikar Topgu Baba'yi



Seyrangéh yeridir canlar gelirler
Kurbanlar tiglanip 6zur dilerler
Birlik olup hep bir dilden &terler
Gordum asikar Topgu Baba'yi

Topcgular kdylinde sahin makami
Anda zuhur olur Sahin nisani
Cani dilden sev on iki imami

Gordim asikar Topgu Baba'yi

Hastalar gelir derman bulurlar
Sad olur géndller iman bulurlar
Cafer Baba der ki dolu olurular

Go6rdum asikar Topgu Baba'yi

2. Turbenin makami ziyaret sartim
Evvel esigine niyazim yaptim
Erenler kabrinde secdeye kalktim

Gonlimde parlayan Sah Topgu Baba'm

Evliya erenler ¢iragi yansin
Canlar cem olup niyaza kalksin
On iki imamlar yardimcimiz olsun

Kalbimde parlayan Sah Topgu Baba'm

Senlenir korusu kuslar oter
Tidlanir kurbanlari kanlari akar
Topgu Baba’m bizlere sefaat eder

Gonlimde parlayan Sah Topgu Baba’m

Cosar pinarlari yaz kis akar
Kerbela ¢oéliinde aslanlar yatar
Muhammed Ali sancagin tutar

Kalbimde parlayan Sah Topgu Baba'm
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Evveli ezelden tlrbesi ayan
Niyazim olsun ey Sahi Merdan

Dervis Hasan ruhun pirine baglayan

Kalbimde parlayan S$Sah Topgu Baba'm.

3. Horasan'dan geldi Rum erenleri
Hak nasip eyledi bu beldeleri
Atilan toplar tutu elleri

Topgu Baba’m mekanda c¢ekti glilbengi

Koyun kuzu meler suya hasret
Kurbanlar tiglandi pirim himmet et
Gozlerimin nuru sahi velayet

Topgu Baba’m bize etsin hidayet

Bunca mucrim senden bekliyor himmet
Topgu Baba’m bize gani ver rahmet
Rehberimiz Ali Mirsit Muhammed
Muhabbette bulduk sikir selamet

Karardi bulutlar nisan eyledi
Cekildi gul bengi niyaz eyledi
Himmet etti Pirim rahmetin geldi

Rahmetin gani ver Pir Topgu Baba’'m

Kalender'im mihman oldum mekanda
Etek tutmusum pir meydaninda
Kirklarin ceminden askin gonlinden

Rahmetin gani ver pir Topgu Baba’m

4. Gezer iken gu dinya alemi
Ziyarete geldik Topgu Baba’'mi
Nazargah eylemissin cimle alemi

Ziyarete geldik Topgu Baba’mi

Boran boran olmus dumanl basin
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Bilmem gecer mi ola bu kara kisin
Bahara erisip te o glizel yazin

Ziyarete geldik Topgu Baba’mi

Bahar yaz olup ta meneksen agar
Guzel nergislerin bir giin kokar
Her guin dervislerin yollarina bakar

Ziyarete geldik Topcu Baba’mi

Almis topun omzuna sikarsin
Sen Kirklar ile berabersin
Sen bir degil bin dismana bedelsin

Ziyarete geldik Topcu Baba’'mi

Kamberoglu Dervig sdyler s6zin
Her bir olup Hakk’a baglayalim 6zun
Topgu Baba’nin topragina sdrelim ytzin

Ziyarete geldik Topgu Baba’mi

5. Ziyaret eyledik kabri pakini
Himmetin bekleriz Topgu Baba’nin
Ask ile gonllden niyaz eyledik

Himmetin bekleriz Topgu Baba’nin

Cemiyet kuruldu ¢iraklar yandi
Hep gondller Hak nuruna boyandi
Darda olan canlar dilek diledi

Himmetin bekleriz Topgu Baba’'nin

Kurban tekbirlendi gulbank cekildi
Bicaklar hazir olup bilendi
Gonul veren canlar huzura geldi

Sefaatin bekleriz Topgu Baba’nin

Kesme himmetini sefaat eyle

Biz fakir kullarina selamet eyle
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Kudretine sigindik gel imdat eyle

Himmetin bekleriz Topgu Baba’'nin

Hasan Baba bdyle niyaz ediyor
Ask ile muhabbet demi igiyor
Hak yolu ugruna serden geciyor

Himmetin bekleriz Topgu Baba’'nin.
1.9.2. Gl Baba

Amucalarin eski yerlesim yerlerinden olan Kirklareli Kof¢az ilgcesi Ahmetler kdyu
sinirlarinda, tipki Topgu Baba gibi, hem ziyaret fenomeni hem de hem de geleneksel
kurban torenlerinin merkezinde bulunan ve tim Amucalar tarafindan ermis olarak gortlen

diger veli kaltiinin merkezi de Gl Baba'dir.

Gul Baba’nin tarihsel kimligi ile gesitli arastirmalar mevcuttur. Bu konu hakkinda
tarihi kaynaklarda ilk bilgi Evliya Celebi tarafindan verilmektedir. Evliya Celebi'nin
babasindan aktardigina goére Gul Baba Merzifonlu bir Bektasi dervisidir. Fatih Sultan
Mehmet devrinden Kanuni Sultan Sldleyman devrine kadar bir¢ok seferde bulunmus,
Budin’in fethine de katilmig, fetih sonrasi ilk cuma gunu fetih namazi kilinirken vefat
etmistir. Diger bir aktarima goére de Budin Kalesi éniindeki savasglarda sehit dismus ve
Budin’e gdmilmustuar (Saral, 2004: 187). Macaristan’da bulunan Gl Baba Turbesi ile ilgili
olarak Kadioglu’'nun aktardigina gére, Gul Baba 15. yuzyil sonlariyla 16. ylzyil baslarinda
yasamis sair bir Bektasi dervisidir. Dogum tarihi bilinmemektedir. Asil adi Cafer'dir.
Kilahinda daima bir gul tasidigi icin “Gll Baba, Gil Dede” lakabiyla taninmistir. Evliya
Celebi’'ye goére Merzifonlu, yeni belgelere gére de, Isparta ili Uluborlu ilgesinin ileglip
koyiindendir. 1531 yilinda Kanuni Sultan Sileyman’in daveti tGzerine Budin’e génderilmis,
bir tekke kurmus, Bektasi hosgoérisu ile kisa zamanda Buda (Budin) halkinin sevgilisi
haline gelmistir. 1541 yilinda 1 Eylul gind Budin savasinda sehit dusmustir. 2 Eylul 1541
guni Seyhllislam Ebussuud Efendi’'nin kildirdi§i cenaze namazina Kanuni Sultan
Suleyman da katiimis, Budapeste’de bugun turbesinin bulundugu yere gomulmustar.
Tarbenin bulundugu tepeye “Glltepe-Rozsadomb” adi verilmig, yaninda Gul Baba Bektasi
tekkesi yaptiriimistir (2014: 202-203).

Gull Baba adini tasiyan bir tirbe de Ahmetler kdylinde bulunmaktadir. Bu turbe
Ahmetler kéylnun yakininda orman igerisinde ylksekge bir yerde mezarlik icerisindedir.
GuUl Baba turbesi hakkinda kdy igerisinden goéristigumuiz kisiler, buradaki tlrbenin Gl
Baba’nin gercek mezari degil, bir nazarlamasi oldugunu belirtmislerdir. Buraya tlrbenin

yapiligina dair halk arasindaki anlatiya gore, 250 veya 300 yil 6nce bir kis ayinda her yer
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karla kapli iken kdye kucaginda kirmizi gillerle bir dede gelir. Kéy halki dedeye gulleri
nereden buldugunu sorunca, dede cevap olarak simdiki tlrbenin yapili oldugu yeri
gOsterir. Dedenin gdésterdigi tepeye dogru ybnelen halk tepede glller agtigini gorirler.
Dedenin yanina dogru tekrar gidince dedenin o6ldugunia gorirler ve dedeyi buraya
defnederler (Kurtulmus, 2010: 66). Bu anlatinin farkli bir varyanti da Engin tarafindan su
sekilde aktariimaktadir: Gil Baba Trakya'ya fetih icin gectigi zaman yore halkini tanimak
icin gezermis. Bir gezi esnasinda Ahmetler kdyU civarindayken bir ¢cobana rastlamis.
Coban Gl Baba’'ya Amucalardan bahsetmis ve bu durum Gil Baba’'nin ilgisini cekmis. O
donemde Amucalar Seyh Bedreddin yolundalarmis. Ahmetler koylu de Bedreddini
inancinin merkezi konumunda imis. Koye gelen Gul Baba kéyde Bedreddini dedelerinden
Dervis Veli adinda birisiyle tanismis ve aralarinda dostluk baslamis. Gil Baba Dervig
Veli'ye Bedreddinilik yolundan vazgegcmemelerini sdyliyormus. Aradan yillar gecmis ve
Dervis Veli vefat etmis. Onun vefatini duyurmak icin sala verilirken yash bir kisi elinde
guller ile kdyde goérilmus. Koy halki kis gininde o gulleri nereden bulduklarini
sorduklarinda simdiki turbenin oldugu yerden aldigini sdylemis. Koy halki dedenin
soyledigi yere baktiklarinda orada ¢ok sayida gul oldugunu gérmusler. Dedenin yanina
donduklerinde vefat ettigini gérup, cenazeyi gullerin goruldigu yere defnetmisler. Aradan
bir middet gegtikten sonra “ben burada yagmurun, yasin altinda islaniyorum, bana bir
turbe yapin” diye bazi kisilerin rliyasina girmis. O tarihten sonra gtillerin géruldigu yere
turbe yapilmis. Sevdigi kisi araciliiyla kerametini Amucalara gdsteren Gul Baba’nin

ruhunun boélgede oldugu inanciyla her yil Gil Baba adina kurban kesilmektedir (KK37).

Ahmetler kdyunun ilk kurulus yeri simdiki yerinden yaklagik bes kilometre uzaklikta
Kocayurt ve Mangirlik adlariyla anilan mevkilerdir. Bu bdlge yola yakin bir yer oldugundan
sik sik eskiya saldirilarina ugrarmis. Ahmetler halki eskiya saldirilarindan korunmak tzere
Gul Baba’nin tirbesinin yakini olan simdiki bolgeye koyu tasimiglar. Bu durum koy halki
tarafindan “Gll Baba'ya sigindik” olarak ifade edilmektedir (KK3). Gil Baba’nin kapisi
tipki Topgu Baba turbesinde oldugu gibi kilittenmemektedir. Bunun sebebi olarak daha
onceki kilittemeler Gzerine turbenin kapisinin kendi kendine agildigi ve bu ylzden artik
kilittenmedigi belirtiimektedir. Yakin tarihlere kadar Gul Baba’'nin insanlara goruldigu de
aktariimaktadir. Bedreddini babasi merhum Kismet Aktas'in Engin’e anlattigina gore,
Kismet Baba ile Ahmetler kdyunden bir kisi arasinda dergahlarda dem alinmasi
konusunda bir tartisma c¢ikmis. Kismet Baba da konuyu “Gdl Baba’ya danisalim, hep
birlikte tlrbeye gidelim, o bize dogruyu sdyleyecektir.” demis. Koy igerisinden sekiz kisi
GuUl Baba tirbesine giderek niyazlarini yapip dem Uglemisler. Gul Baba o anda orda alti
kisiye Kismet Baba’ya niyaz ederken goérinmis. Gul Baba'yir gorenler niyaz ederek

tirbenin disina dogru ilerlemeye baslamiglar. Olayin farkina varan Kismet Baba da niyaz
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ederek cekilmeye baslayinca Gil Baba Bektasi saridi ile Kismet Baba'ya goérilimus.
Tlarbenin disina oradakilerle birlikte cilkan Gul Baba, Kismet Baba'nin misaade

istemesiyle kus donuna burinlp ugarak oradan uzaklasmis (KK37).

Gul Baba turbesinin ici, Topgu Baba tlirbesine oranla daha bakimli durumdadir.
Orman igerisinde bulunan mezarligin yiksekge bir yerinde, etrafi cevrili durumdadir.
Tarbenin igerisi on iki adet stutundan olugsmaktadir. Turbenin ortasinda Gul Baba'nin
sandukasi, girise gore sol tarafta Horasan Postu’nu simgeleyen siyah post, sag tarafta ise
geraglarin uyariimasi i¢in bir bolum bulunmaktadir. TUrbenin igerisine girerken ve gikarken
niyaz usullerine uyuldugu goértlmektedir. Gul Baba’'yi anmak icin her yil haziran ayinin
ikinci persembe gini Ahmetler kdylnde “Geleneksel Gil Baba Kurbani” yapiimakta ve
kurban organizasyonu kéy muhtarligi tarafindan yuaritilmektedir. Ancak islerin durumuna
gore kurban tarihinde farkliliklar olabilmektedir. Farklilik olsa da ritiel mutlaka persembe
gunu yapilmaktadir (KK10). Topgu Baba kurbani gibi Trakya'nin gesitli bélgelerinden
gelen Amucalar ve Bektasiler Gul Baba’ya niyazlar etmekte, dualar esliinde ondan
dilekte bulunmaktadirlar. Topgu Baba gibi Gul Baba adina yazilan nefesler de
bulunmaktadir. Bu nefesler arasindan Amuca kdylerinde yasayan ozanlarin
yazdiklarindan bazilari sunlardir:

1. Goster cemalini gérmeye geldik
Gul Baba’'m tlrbeni ziyaret ettik

Gul Baba’'m gullerin dermeye geldik
Bulbul gule asik gulde bilbule

Gul Baba’'m gullerin dermeye geldik

Goster cemalini gérmeye geldik

Ol demde acildi bir al meydan
Cekildi gulbanklar strildi devran
Cumlemiz olmusuz hisniine hayran

Gl Baba’'m gullerin dermeye geldik

Goster cemalini gormeye geldik
Bulbdl olup gll dalinda sakiriz
Askin katarini ¢ekip gideriz
Bizde bu dlemde seyran ederiz

Gl Baba’'m gullerin dermeye geldik
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Goster cemalini gérmeye geldik
Bdyle bir velinin sureti icin

Guller gibi gulsiin yizimiz bizim
Acilmis gullerin dermeye geldik

Gl Baba’'m gullerin dermeye geldik

Hasan Baba®? himmet diler Huda’'dan
Yardimcimiz olsun ulu yaradan
Segcebilsek biz de aki karadan

Gul Baba’'m gillerin dermeye geldik

Goster cemalini gérmeye geldik.

2. DUn be gln gezimde seyran yerimde
Herkes Gl Baba’ya yalvarir durur
Cem olmus erenler durur duaya

Herkes Gul Baba’ya yalvarir durur

Bu Ahmet koyiine bakin nur dismuis
Batin cimle alem oraya kosmus
Aldigi cevherle cemal erismis

Herkes Gul Baba’ya yalvarir durur

Cevre yani olmus ormandan deniz
Cumlemiz bir olup Hakk'a gideriz
Halka olup biz bir semah ederiz

Herkes Gul Baba’ya yalvarir durur

Kesilen adaklar sana az gelir
Hep sana edilen dua has gelir
Cumlemizden cumlemize hos gelir

Herkes Gul Baba'ya yalvarir durur

Kamberoglu Dervis? bir haller olur

Edilen dilekler hep kabul olur

22 By nefes 2003 yilinda vefat eden Kirklareli ili Karincak kdyl mursitlerinden Hasan Giler’e aittir.
% Bu nefes Celmekolu kdyiinden Ramazan Esentirk’e aittir.
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Verilen emekler zayi mi olur

Gelen Gl Baba’ya yalvarir durur.

3. Erenler baginda acilan guller
Rengéarenk cgicekler hem yaseminler
Dalinda sakiyan garip bulbuller
Aglar feryad eder sahim Gul Baba

Doksan bin evliya yeri Gl Baba
Gllleri yaratan sensin iptida
Bualbdlleri glle ettin mlptela

Cumlenin kalbinde nursun Gul Baba

Gdllerin kokusu sardi cihani
Magrip’ten masruka tuttu her yani
Evliyaullahin sahlarin sahi
Arsullah titredi sahim Gl Baba.

4. Gl ve bulbdllerin geldi niyaza
Kerametleriniz gelmez hesaba
Devaniza muhtag¢ bunca sahabe

Aglasir yalvarir sahim Gul Baba

Gul Baba erenler gelin demege
iste geldik canimizi vermeye
Asiklarin senden murat almaya

Geldik huzuruna sahim Gl Baba

Gdllerine ayri ayri renk verdik
Tarla tarlh kokulara bezendik
Onu da bulbule takdim eyledik
Aglasir bulbuller sahim Gil Baba

Guld yaratmistin balbdller igin

Bllbalh yarattin gallerin igin
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Bu fakir Glivener® bu kulun icin

iste darindayiz sahim Giil Baba.

5. Geldik turbene Gul Baba
Gdllerini koklamaya
Senin gul yizli makamin

Doya doya koklamaya

Gl Baba’nin makamina
Gelenler yliz sirer ona
Zikreyleyip yalvar ona

Gl Baba’min makamina

Gl Baba’min makamina
Cumle alem gelir ona
Dualar ederler ona

Yardim eyle Gul Babacigim

Kul Hasan Hiiseyin®®
Canlarin muhabbetiyle
Gl Baba’nin demiyle

Costu mest eyledi caniyla (Engin, 2004a: 118-121).
1.9.3. Arzu Baba

Tekirdag ili, Muratli ilgesi, Arzulu kdylinde bulunan Arzu Baba tirbesinin kdye bu
ismi veren yatir oldugu dile getiriimektedir (KK14). Etrafi gevrili bir sekilde bulunan Arzu
Baba’nin mezarinin Gzerinde herhangi bir yapi yoktur. Tarihsel kimligi hakkinda herhangi
bir bilgiye ulasamadigimiz Arzu Baba koy igerisinde veli olarak kabul edilmektedir. Arzu
Baba etrafinda olusan herhangi bir anma, kurban ya da geleneksel ritiel de
bulunmamaktadir. Arzu Baba’'nin veli olarak kabul gérmesine iligkin kdy icerisinde ve
litaretirde cesitli inanmalara rastlanmigtir. Arzulu kéyu etrafinda kiglk kiglk tepeler
bulunmaktadir. Arzu Baba’nin sali aksamlari o tepelerin arasindan gidip gelirken gorulur.
Tepelerin olusturdugu hendekler arasindan Arzu Baba’nin 15131 bir yanar bir soner (KK26).
Arzu Baba sikintiya dusenlerin yardimina yetisen bir velidir (KK1). Arzulu kdyunde bir

zamanlar Arzu Baba isminde bir ihtiyar varmis. Her gece koyin etrafini bir kez dolasir ve

24 Bu nefes Kirklareli kdylinden merhum Mustafa Glivener'e aittir.
% Bu nefes Kirklareli Beyci kdylnden Hasan Hiseyin Arslan’a aittir.
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ne olup bittigini 6grenir, boylece rahat olurmus. Arzu Baba’nin yasadidi dénemlerde
ceteler kdylere saldirirlarmis. Bir gece bu ceteler Arzulu kéylne saldirmis. Arzu Baba
cetelere karsi koyu tek basina korumus, tek ceteciyi kdye sokmamis. Arzu Baba
oldiginde tim koéy arkasindan c¢ok gozyasi dokmis. Ona koéyln kenarinda bir tlrbe
yapmislar. Turbenin yakininda oturan bir aile her Cuma aksami tirbede mum yakarmis.
Bu olaydan sonra koéye Arzulu denmeye baslanmis (Artun, 1978: 67). Arzu Baba’'nin
mezarinin yaninda mum yakiimasi i¢in kidguk bir bolim bulunmaktadir. Ancak koy
icerisine bu yatira mum yakan kimse yoktur. Belirtildigine gore kdye disaridan gelen bazi

kisiler Arzu Baba yatirina bazen mum yakmaktadir (KK1).

Arzu Baba’nin kdy cevresinde yolunu kaybedenlere elinde fener ile gozuikip yol
gosterdigini belirten Engin, Arzu Baba yatiri yaninda mum yakan son ailenin Arzulu
kdylnde Bektasi tarikatinin son temsilcisi olan Cin Dede oldugunu belirtmektedir (KK37).
Kaynak kisilerimizden Abdulkadir Goger’in aktardigina gére, Arzu Baba’'nin mezarinin
oldugu yerde ermislerden bir aile yasarmis, ona mum yakar ve abdest almasi igin su
birakirmis. Bir giin su koymay! unutmuslar. Arzu Baba da onlari uyandirmis. Bu olaydan
sonra da simdiki mezar yerini yapmislar (KK1). Amuca koylerinin genelinde bilinen Arzu
Baba yatiri etrafinda Arzulu kdyu igerisinde inanma ya da rituel bulunmazken Tekirdag’in
diger Amuca koéyu olan ve Bektasiligi ginimizde de yasatan Kilavuzlu kdylinde Arzu

Baba adina bir adet ¢gerag uyarilmaktadir (KK37).
1.9.4. Coban Baba

Tekirdag ili, Suleymanpasa ilgesi, Kilavuzlu ile Kayi kdyleri arasinda turbesi
bulunan Coban Baba, Kilavuzlu kéyu ziyaret inanglari icerisinde énemli bir yeri olan
velidir. Kare seklinde kliguk bir tirbesi bulunan Coban Baba’'nin tlrbesinin icerisinde bir
sandukasi ve etrafina serili esarp, kilim vb. objeler bulunmaktadir. Coban Baba’nin tirbesi
glinimuizde yol kenarindaki bir tarlanin icerisindedir. Tarlada ciftcilik faaliyetleri stirmekte,
tirbeye giris tarlanin igerisinden olmaktadir. Coban Baba’nin tirbesinin yapimina dair,
diger ziyaret yerlerinde de goruligu gibi riya motifi karsimiza ¢ikmaktadir. Anlatiya gore
Coban Baba Kilavuzlu kdyunden Yagar ve Mehmet adinda iki Bektasi muhibinin riyasina
girerek kendisine bir tlrbe yapilmasini istemistir. Tdrbe yapimindan Once mezarin
etrafinin taslarla cevrili oldugu belirtiimigtir (KK40). Coban Baba’nin tiurbesi icerisinde
onun tarihsel kimligi ile ilgili herhangi bir yazi bulunmamaktadir. Ancak Kilavuzlu kéyunun
kuruldugu yillarda Coban Baba’nin turbesinin bulundugu yerin bir dergdh oldugu, yakin
kdyler olan Kilavuzlu ve Kayi halkinin buraya gittigi belirtiimektedir (KK40). Tarihsel kimligi
hakkinda bilgimiz olmayan Coban Baba Amucalar arasinda 6zellikle de Kilavuzlu kéyinde

menkibevi kimligi ile varligini korumaktadir.
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Coban Baba'nin Tekirdag ili, Murath ilgesi, Kirkkepenekli kdylinde bulunan
Murtaza Baba ile kardes olduguna inaniimaktadir (KK12). Bunun yaninda Uguncu bir
kardes olarak eskiden Tekirdag Siuleymanpasa ilgesinde varligi bilinen ve ginimizde
yatiri binalar arasinda kaybolan Sersem Ali Baba adi da gegmektedir. Anlatiya gore,
Sersem Ali Baba, Coban Baba ve Murtaza Baba gec¢imini ayakkabicilikla saglayan Ug¢
kardestir. Coban Baba veliligini ispat icin sagdigi sutl bir mendile koyarak Sersem Ali
Baba’nin yanina gelmis ve stt dolu mendili duvara asmis. O esnada ayakkabi 6lglsu igin
bir kadin iceriye girmis. Kadinin ayakkabi olgustu alinirken duvarda asili bulunan
mendilden sut damlamaya baslamis. Sersem Ali Baba, Coban Baba'yl uyarinca stteki
damlama kesilmis. Sersem Ali Baba, Coban Baba'ya “dag basinda nefsine hakim olmak
baska millet icinde baska seydir,” demis. (KK11). S6z konusu anlati kdy halki tarafindan
bilinmesine ragmen dogru olmadigina dair inanma yogundur. Hicbir velinin bdyle dinyevi

seylerle sinanamayacagi goérisu hakimdir.

Goban Baba’nin insanlara goérilmesini igeren bir anlatiya gére de, Kilavuziu
kdylinde Coban Baba adina acilan ibadetlere sirekli katilan ibrahim Aga, tim aksi
Israrlara ragmen Tekirdag merkezde bulunan evine dogru gece ge¢ saatlerde gitmeye
karar verir. Hava oldukca kétidur ve ¢ok yogun bir tipi baslar. Yola devam edemeyecegini
anlayan ibrahim Aga, Coban Baba'nin tiirbesinin iginde sabaha kadar beklemeye karar
verir ve turbenin igine girer. Uykuya daldiginda ¢ok yogun bir sarsinti ile uyanir. Kapi ya
da pencerenin acgik olmadigini gérince bu sarsintinin Coban Baba tarafindan yapildigini
anlar ve “Erenlerim digarida hava kotu, izin ver burada sabahlayayim.” diyerek Coban
Baba'dan izin ister. izin istemeden sonra uykuya dalar ve sabaha kadar orada uyur
(KK40). Olayi yasayan Ibrahim Ada’nin gardiyan oldugu ve 2007 yilinda vefat ettigi Refik
Engin (KK37) tarafindan soylenmistir. Coban Baba ayni zamanda farkli donlara burtinerek
istemedigi kisileri tlrbesinin igine almadigi soéylenmektedir. Halk arasinda dogru
gorulmeyen bir kisinin Coban Baba tirbesine girmek isterken Coban Baba’nin o kisiye
tirbenin esiginde yatan yilan suretinde gortnup o kisiyi iceriye almadigi, ayni yerde baska

bir kiginin Coban Baba’'dan destur isteyip korkmadan igeriye girdigi anlatiimaktadir (KK37).

Coban Baba’nin zor duruma dusen Kkisilere yardim ettigi de anlatilarda
gorulmektedir. Anlatiya gore, Coban Baba tirbesinin bulundugu yerde kaza yapan bir
kamyon surucusune yardim eder. Kamyon sirtcusu kim oldugunu sorunca “bana Coban
Baba derler” cevabini alir. Daha sonra kamyon surlctsi Coban Baba'yl bulmak igin
Kilavuzlu kéylne gelince onun bir yatir oldugu cevabini alir (KK40). Ayni olayin Tekirdag
ili, Murath ilgesi, Kirkepenekli kdylndeki Coban Baba’nin kardesi olduguna inanilan
Murtaza Baba icin anlatildigi da belirtiimektedir (KK37).
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Kilavuzlu kdyunde her yil geleneksel olarak kis aylarinda Coban Baba anmasi
dizenlenmekte, kurbanlar kesilmekte ibadet yapiimakta ve ibadet sonrasi Ali sofrasi
kurulmaktadir. Bu kurban ve muhabbet Arif Cetin’in evinde yapilmaktadir (KK13). Coban
Baba anmasinda kesilecek kurbanlarin tiglanmasi énceki dénemlerde tlrbenin yaninda
yapildigi belirtiise de glnimizde bu kurbanlar ibadetin eda edildigi ve Ali sofrasinin
kuruldugu Kilavuzlu kéy( Murat Baba dergahinda yapiimaktadir. ibadet sonrasi yapilacak
olan Ali sofrasi igin kesilen kurbanlar pisiriimekte, Amuca c¢orekleri hazirlanip igerisine
niyet icin para koyulmakta ve niyet icin kesilen ¢oreklerin bir diliminde Coban Baba’nin adi
zikredilmektedir. Ali sofrasina dileyen herkesin katilabilecegi belirtiimektedir (KK40). Al
sofrasinda mirsit yonetiminde konusmalar yapilmakta, yemekler yenmekte ve nefesler

sdylenmektedir.
1.9.5. Pullu Baba

Kirklareli ili, Lileburgaz ilgesi, Cesmekolu kdéyu sinirlarinda bulunan Pullu Baba
yatiri kdyiin cikisinda hemen yolun kenarinda bulunmaktadir. Uzerinde herhangi bir yapi
bulunmayan Pullu Baba’nin mezarinin etrafi tellerle ¢evrilmis durumdadir. Cesmekolu
kdyundn ilk mursidi oldugu séylenen Pullu Baba igin Hidirellez’i ¢ gun gegince kurban
kesildigi ve gerag uyarildigi belirtiimigtir (KK9). Mezar taginda 1865-1933 yillar arasinda
yasadigi belirtilen Pullu Baba’nin gergcek adi Mehmet Pullu Dede’dir. Pullu Baba,

Amucalar arasinda genellikle yagmur dualarinda karsimiza ¢gikmaktadir.
1.9.6. Yagmurlu Baba

Yatir etrafinda herhangi bir yapi ya da tel érgu ile ¢cevirme s6z konusu degildir.
Taslarla cevrili bir yatiri olan Yagmurlu Baba, Gul Baba ile birlikte Ahmetler kéylinde
bulunan ikinci ziyaret yeridir. Ahmetler kdyunun ilk yerlesim yerlerinden olan ve simdiki
yerlesiminden yaklasik 5 km. uzaklikta bulunan Kocayurt adiyla anilan bdlgenin Ust
kisminda bulunmaktadir. Yagmurlu Baba’nin yatirina ulasim igin patika bir yol vardir.
Yolun elverigsiz olmasi sebebiyle kis aylarinda Yagmurlu Baba yatirina ulasim pek
mdmkun degildir. Yatir Kocayurt Mezarli§i adiyla anilan eski mezarligin igerisindedir.
Mezarliktaki mezar taglarinda herhangi bir yazi ya da tarih bulunmadigindan mezarhgin

hangi tarihler arasinda kullanildigi hakkinda bilgi edinmek pek mimkin gérinmemektedir.

Yagmurlu Baba’'nin tarihsel kimligi hakkinda kdy icerisinde bilgiye ulasilamamistir.
Yagmurlu Baba yatirinin bulundugu Kocayurt Mezarligi mevkii orman igerisindedir. Koy
halki tarafindan bu ormandan herhangi bir odun alinmamaktadir. Ancak bu durum koy
halkinin blyik kismi tarafindan kutsal orman motifi ile 6zdeslestirimemekte, bdlgede

aga¢ kesmenin yasak olmasiyla iligkilendiriimektedir. Bu durumu destekler bir ifade de
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kdylin eski muhtari Ahmet Uzer tarafindan dile getirilmistir. Uzer, Kocayurt mevkiinin
eskiden kdyln tarlasi oldugunu ve sonralari devletin bdlgeyi orman arazisi ilan edip ekip

bicmeyi ve agac¢ kesmeyi yasakladigini belirtmistir.

Yatiri Bulgaristan sinirina ¢ok yakin olan Yagmurlu Baba adina Ahmetler kdylnde,
kdy halkinin is durumuna gore degisiklik géstermekle beraber, Hidirellez’i 15 ya da 20 gun
gece bir cumartesi glint kurban kesilmektedir (KK10). Kurbanlar yatirin yaninda tekbirlenir
ve ilk kurban orada, diger kurbanlar da asadi kisimda bulunan ¢esmenin yaninda
kesilerek pisirilmektedir. Bu kurbanin neden kesildigini sordugumuzda genel olarak
“blylklerimizden bodyle gordik” (KK5) cevabinin alinmasi bu gelenegin uzun vyillardir
surdigunin bir gostergesidir. Yagmurlu Baba anmasi Kizilcikdere koéyinde de
yapilmaktadir. Kizilcikdere’ye komsu koéy olan Yundalan'’da bulunan Yadmurlu Baba
yatirina ise Kizilcikdere'de bulunan Bektasiler tarafindan her yil kurban kesilmekte ve
dualar edilmektedir (KK41). Yagmurlu Baba Amucalardaki yagmur dualarinda da

karsimiza ¢cikmaktadir.
1.9.7. Mercan Baba

Topgular kdylnde bulunan diger veli Mercan Baba’dir. Mezari Uzerinde kigik bir
yap! bulunan Mercan Baba’'nin tarihsel kimligi hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Mercan
Baba’nin tirbesinin yapilisinda da riya motifi 6ne ¢ikmaktadir. Anlatiya gbre, Mercan
Baba bir kisinin rlyasina girerek bir yerde para oldugunu ve o parayi alarak kendisine bir
turbe yaptirmasini ister. Riyasina girdigi kisi korkar, parayr almaz ve rliyayl baska bir
kisiye anlatir. Mercan Baba bu kez baska bir kisinin riyasina girerek ayni seyi soyler. O
kisi de parayi alarak Mercan Baba adina bir tirbe yaptirir (KK37). Mercan Baba adina
Amucalar arasinda olusan bir kurban gelenedi bulunmamaktadir. Bektasi ya da

Bedreddini olan Amucalar Mercan Baba tlrbesinde ¢erag uyarmakta ve dua etmektedir.

Amucalarda ziyaret fenomeni sadece mekansal boyutta varhdini
surdirmemektedir. “Evliya yattigi yerde dedil anildigi yerde yasar.” inanciyla nazarlamalar
olusmustur ve bu nazarlamalar bazen turbe, yatir bazen de c¢erad olarak karsimiza
cikmaktadir. Anlatilanlara gore, Bedreddini dedelerinden merhum Huseyin Talih, kdyun
batisinda Cesmekolu istikametinden yola yakin bir yere samanlik yapmaya baglar.
Ruyasina giren Otman Baba ondan samanligi biraz ileriye almasini ister. Otman Baba
kdyde bir kag¢ kisinin daha ruyasina girince dnce s6z konusu yere bir nazarlama yapar,
ardindan da adina Bektasiler ve Bedreddinilerce Otman Baba adina ibadet erkani
acllmaya baslanir (KK37). Ancak gunumizde Otman Baba nazarlamasi s6z konusu
mevkide yapiimamaktadir. Amuca kdylerinde adina herhangi bir yatir, tirbe bulunmayan

ancak adina belirli dénemlerde cerag uyarilan veliler vardir. Sahadan ulasabildigimiz



111

kadariyla Kilavuzlu kéyinde Murat Baba geragi, Arzu Baba ceradi, Abdal Musa c¢erag,
Bulundu Baba c¢eragi; Ahmetler kdylinde Bedreddin Sultan ¢eradi; Topgular kdylnde
Veysel Karani Ceradi; Yoruklerbayiri kdylinde Zindani Baba geragi; Malkoglar kdylnde
Kara Dede ceragi uyariimaktadir. Bunlarin disinda, etrafinda bir ziyaret olgusu olugmayan
Sule Baba ve Gdézcu Ali Baba yatirlari Umurca kdylnde bulunmaktadir. Gézcu Ali Baba
ve Sule Baba igin ¢erag uyariimaktadir (KK30). Ziyaret yerleri etrafinda olusan atalar kulti
merkezli inanmalar arastirma evrenimizi olusturan Amucalarda yodun olarak
gorulmektedir. Ancak bu inanmalarin gesitli ritGellerle yasatiimasi ve geleneksel bir sdlen
haline donudsturilmesinin Ozellikle Bektasi Amucalarda daha yodun oldugu goéze

garpmaktadir.

1.10. Kurban

insanlarin hayatlarini sekillendiren énemli olgulardan birisi olan dinlerin Tanr’'ya
ibadet icin ortaya koyduklari kurban kavrami belki de ibadet formlarinin en evrensel
olanidir. Kurbanin tarihi hakkinda net olarak bir sey sdylemek mimkin degildir. Clnku
insanlar kendisini ve gevresini anlamlandirmaya g¢alistigi donemlerde anlamlandiramadigi
veya kontrol altina alamadigi olaylari kendisinden bagimsiz ve giglu varliklar tarafindan
yapildigini diasiinmis ve bu varliklari memnun etmek ya da kizdirmamak igin onlara
kendileri igin énemli olan nesneleri hediye olarak vermeye baglamislardir. Bu ytzden
kurban kavraminin ortaya c¢ikisi dinya Uzerinde pek ¢ok dinin ortaya ¢ikisindan énceki

donemlere rastlamaktadir.

Kurbanin, cesitli toplumlarin mit ve inanglarinda siklikla yer alan yeniden diriime
motifi ile yogun iligkisi vardir. Tek tanrili dinlerde yer alan bu motifi Antikgag toplumlarinin
yogun bir bicimde yasadiklari gorilmektedir. Bir yonlyle ata ruhlari inanciyla esdeger,
hatta onu icerisine alan bir sinir genisligine sahip olan bu inang bi¢imi insanoglunun din
tarihinde ilk basamaktan baglayarak son basamaga dek uzanmaktadir (Erginer, 1997: 27).
Bu uzanisin izlerini islamiyet éncesi Tirklerde de gdrmek mimkiindir. Bu dénemde
yapilan ayinlerde gdde, yere, hikimdar atalarina, Tanri ve ruhlara kurban sunuldugu
bilinmektedir. Goksel tanrilara ateste yakilmis veya pismis, su ruhlarina bogulan, yer
ruhlarina géomulen kurbanlar; gok ve yer Tanrilarina kan; atalara da ¢i§ et sunulmustur
(Esin, 2001: 95-97). Ancak bu genellemenin islamiyet dncesi dénemde gorilen tim
Turklerde ayni sekilde oldugunu iddia etmek yanlis olacaktir. Clnk{ islamiyet éncesi
dénemde Turk boylari genelde gbgebe ve daginik yerlesim sirmusler, ¢esitli toplumlar ve
kiltlrler ile temas igerisinde olmuslardir. Bu durum onlarin inanglarinda farklilasmaya
sebep olmustur. Ancak ne kadar farklilk gésterirse gostersin temel olarak gok, glines, ay,

yer, su kiltleri ve bunlara iligkin ritGeller eski Turk boylarinin kurban sunduklari ortak
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Ogeler arasindadir. Yine bu ortak 6geler arasinda, agag¢ kuiltd, atalar kdltl, ates kaltl, dag
kaltd gibi gerek animistik gerekse totemistik kdkenli inang bigimlerini eklemek mimkdnddr.
Dogaustlu tasarimlara dayali bu sistemlerin ortaya cikislariyla ilgili kronolojik bir

dizenleme yapma olanagi yoktur (Erginer, 1997: 117-118).

Kurban edilen nesnenin niteligine, ona uygulanan islem ve onun sunulus bigimine
gore iki farkli kurban tirG kargimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan birisi kanli kurban, digeri ise
kansiz kurbandir. Kanli kurban, insan ya da hayvan kaninin sunulacak olan dogaustu
varlik adina akitiimasidir. Kanin akitilmasi olayl, kan tasiyan kurban nesnesinin
kesilmesiyle olabilecegi gibi herhangi bir yerinin kesilmesi, kurbandan kuguk bir parganin
koparilmasi ya da bir damarin delinmesi gibi islemlerle de gergeklestirilebilir (Erginer,
1997: 139-140). Kansiz kurban ise hayvan ve baliklar gibi canli varliklarin disinda
dogaulstu varliklara sunulan diger hediyeleri kapsar. Kansiz kurbanlarin farkh bir tirG
“Idik/uduk” olarak adlandirilan 6zgir birakilmis hayvanlardir (Bekki, 1996: 17). Kansiz
kurban demek olan “sag¢l” her kavmin kendi emegiyle kazandidi kiymetli nesnelerden
secilir. Gégebe kavimlerde sit, kimiz, yag; ciftci kavimlerde bugday, dari, sarap; tliccar
kavimlerde para gibi nesneler sagi olarak kullanilir (Eréz, 1990: 294). Genel kabul géren
bu ikili gruplamanin haricinde Amucalar arasinda “Cansiz Kurban” kavramindan Engin
bahsetmektedir. “Cansiz Kurban” kavrami Bedreddini ve Bektasi Amucalar arasinda ¢erag
olarak adlandirilan mumu karsilamaktadir (2004: 25). Kurban olgusunu sadece tapinmaya
dayal olarak “Ben sana vereyim, sen de bana ver’ seklinde sinirlamak kurbanin bir
yonunu eksik birakmak olur. Kurbanin toplumsal yonlyle toplum birligine sureklilik
kazandirma, dayanigsmayi artirma; tinsel yapiyi giglendirme ve kusaklar arasinda bag

kurma gibi iglevlerinin oldugu unutulmamalhdir (Erginer, 1997: 133).

Amucalarda gesitli donemlerde c¢esitli amaclarla kurban kesildigi gozlemlenmistir.
Bu kurbanlardan kansiz kurbanlar genellikle digunlerde, doumlarda ve kutsal glnlerde
karsimiza ¢cikmaktadir. Kanli kurbanlar ise bireysel istek, stikir, adak, affedilme istegi gibi
sebeplerle ya dogrudan Tanri’'ya ya da veli kdltd araciidiyla Tanr’'ya sunulmaktadir.
Bunlarin yaninda Amucalarda hem toplumsal birligi pekistiren hem de veli kiltd

araciligiyla Tanrr'ya sunulan geleneksel kurbanlar da bulunmaktadir.

Amucalarda kurbanin kutsala herhangi bir sebeple sunulan hediye olarak
algilanmasinin yaninda, bir araya gelis igin araci ya da misafirlere bir ikram olarak
degerlendirildigi de gorilmektedir Ozellikle sehirlerde yasayan Amucalar igin kurbanin
kani ibadet olarak algilanmamaktadir. O kisilere gére kutsal olan kurban degil, kurban
vasitasiyla bir araya gelinerek edilen dualardir. Kurban bir araya gelmeye aragtir.

Kurbanin kabul ve makbul olmasi oraya gelen Kkisilerin dualari ile inang ve orada
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bulunmasi ile ilintilidir. Dualar olmasa kurban misafirlere ikram igin bir besinden bagka bir
sey degildir (KK32).

Hangi amagla kesilirse kesilsin Bektasi ve Bedreddini Amucalarda kurban kesim
oncesi mutlaka kurban tekbirlemesi yapilmaktadir. Tekbirleme, kesilecek olan kurbanin
inang cercevesinde kutsallastiriimasidir. Tekbirleme ile birlikte kullanilan “tiglanma”
s6zcugu ise kurbani kesip pisirmek anlaminda kullaniimaktadir. Stinni Amucalarda kurban
kesilirken kurban kdy imami tarafindan dualanmakta ve herhangi bir 6zel uygulama
yapiimamaktadir. Ancak Bedreddini ve Bektasi Amucalarda kurban kesilmesi dncesinde
“tekbirleme” adi verilen dualama belirli bir Usluba goére gorevli Kkisiler tarafindan
yapilmaktadir. Kurban tekbirlenmesinde Bektasilerde dervigler gérev alirken Bedreddiniler
de kurbanci dedeler gorev almaktadir. Amucalarda da diger Bektasilerde oldugu gibi

kurban tekbirlenmesi ve tiglanmasinin bir usult vardir.

Bektasi olan Kilavuzlu kéylinde gérdigimuiz kadariyla kesilecek olan kurbanin
tekbirlenmesi esnasinda mirsit bir dua ile erkani baglatir. Ardindan tekbirlemede gorev
alacak olan dervis, kesilecek olan kurban hayvanlara “Balim Sultan” olarak adlandirilan
tuz yalatir ve birer yudum su igirir. Daha sonra kurbanlara abdest aldirir. Abdest aldirma
sag 6n ayaktan baslanarak yapilir. Abdest, 6nce kurbanin én ayaklari, ardindan yizu ve
son alarak da arka ayaklarinin su ile sivazlanmasi seklinde olur. Tum bunlar Uger kez
tekrar edilir. Abdest aldiran dervis son olarak da kurbanin kafasindan basglayarak sirti
boyunca kuyruga kadar su ile sivazlar. Gorevli dervis, tim bu islemler boyunca “La ilahe
illallah  Muhammeduin resdlullah, Aliyal veliyullah” ifadesini tekrarlar. Abdest aldirma
esnasinda dervisin abdest aldirdigi her kurbanin sag ayagi kurbanlari kesecek kisi ya da
bir muhip tarafindan hafifce yukariya kaldirilir. Abdest aldirma iglemi bitince doért kez
“Allaht ekber, Allahu ekber, la ilahe illallah huvallahu ekber, Allaht ekber ve lillahil hamd”
denerek kurbanin tekbirlenmesi tamamlanir. Tekbirleme tamamlaninca mursit ya da
dervis “Kurbani Halil delil-i Cebrail, feda ismail. Kurbanlarimizin kabul ve makbul olmasi
igin el Fatiha” der ve Fatiha suresi okunur. Fatiha’dan sonra baba su gilbanki ¢eker:

Bismisah Allah Allah! Kurban sahiplerinin kurbanlari kabul makbul ola,

gonll muratlar hasil ola, Hak Muhammed Ali, Hazreti Pir, Balim Sultan,

yardimcilari, gozculleri, bekgileri ola. Allah erenlerini goérinmeyen

bilinmeyen kazalardan, kuru iftiralardan muhafaza eyleye, haneleriniz sen

mamur ola, korktuklariniza ugratmayip umduklariniza nail eyleye. Nur-u

Nebi Kerem-i Ali, Pirimiz Haci Bektasi Veli demine devranina yoluna
erkanina hi dost (Engin, 2004a: 58).

Bedreddini Amucalarda ise kurban tekbirlenmesinin Bektasiler ile hemen hemen
ayni oldugunu belirten Engin, Bedreddini babasi merhum Kismet Aktas’'tan aldigi marsit

tarafindan okunan duanin su sekilde oldugunu belirtmistir:
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Bismillahirrahmanirrahim. inna fetana leke fethan mubinan liyagfira
lekellahhimm ma tekaddeme deme sirn evliya ve embiya hanedan
Muhammed Ali ervahi musahhi $S&h-1 Bedreddin elinden hiudaya tekbir
edelim. Ber cemal-i Muhammed, kemal-i imam Hasan imam Hiiseyin Ali
ra Biilend-e salavat Allahimme sall-i ala seyyidina Muhammed-in Al-i
Muhammed (Engin, 2008: 167).

Bu sekilde dokuz kez tekbir getirilir ve ardindan Fatiha okunur. Ardindan marsit
tarafindan su kurban gulbanki cekilir:

Allah Allah. Canlarin kurbanlari kabul ola, muratlari hasil ola, bu kurbanlar

Ismail'e inen kog¢ kurbanin yerini tutmus ola, timince sevabi ola, huzuru

mahserde altlarinda duldulleri ola, sirat kdprasinu gegmeye kismet nasip
eyleye (Engin, 2008: 167).

Bedreddini erkanlarinda kurban kesilmesi éncesi “Cebrail Kurbani” adi verilen
horoz kesilmesi yapilmaktadir. Bektasi ve Bedreddini Amucalarda kurbanlari “Kurbanci
Dervis” ya da “Kurbanci Dedesi” kesmektedir. Kurban kesen kisilerin bu unvani almadan
once esinin nizahdinin alinmasi gerekmektedir (Engin, 2004a: 59). Amucalarda
gunumuzde gorilen tum kurbanlarin inang temelli oldugunu sdylemek gerekir, ancak bazi
kurbanlarin inancin yaninda 6zel amaglari da vardir. Bu yuzden Amucalar icerisinde

yapilan kurbanlari “Geleneksel Kurbanlar’, “Siikir Temelli Kurbanlar® ve “ibadet Temelli

Kurbanlar” olarak gruplandiriimistir.
1.10.1. Geleneksel Kurbanlar

Topgular kdyunde yapilan Topgu Baba, Ahmetler Kéylinde yapilan Gil Baba
kurbanlari yilin belirli dénemlerinde yapilan ve sadece bdélge Amucalari i¢in degdil tim
Trakya, hatta daha genis bir gevreden katilimci alan geleneksel kurban etkinlikleridir. Veli
kaltd temelli yapilan bu kurbanlar ayni zamanda biylk bir sdlen havasi tagimaktadir.
Kirklareli'nin Kofcaz ilgesine bagli Topgular kdylinde her yil haziran ay igerisinde yore
halkinin katilabilmesi igin cumartesi gind yapilan Topgu Baba kurbanina tim Trakya’nin
yaninda Trakya digindan da katihm olmaktadir. Hem Topgu Baba’yl anmak, ona kurban
sunmak hem de Amucalar arasinda toplumsal birligi saglamak gibi islevi olan ve atalar
kilti baglaminda yapilan bu geleneksel kurban olduk¢a ilgi ¢ekicidir. Kurbanin
organizasyonu Topgu Baba’yl Anma Kiltir ve Sanat Dernegi tarafindan yapilmakta ve
kurban hizmeti basta Topcgular kdy halki olmak Uzere civar Amuca kdyleri tarafindan
yapillmaktadir (KK33). Kurban organizasyonunda adak olarak kesilen kurbanlar
tekbirlenerek tiglanmakta ve yine halk tarafindan verilen piring, un gibi gidalardan
yemekler yapilmakta ve kurbana katilan halka belirli bir dlizen igerisinde dagitiimaktadir.
Topgu Baba korusunda dlizenlenen geleneksel kurbanda kurulan sahnede katilan konuk
sanatgcilar turkller ve nefesler sdylemekte, semahlar donulmektedir. S6z konusu etkinlige

televizyon kanallari, gazeteler ve siyasilerin de katildigi gézlenmistir. Haci Bektas Anma
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Senliklerine benzerligi ile dikkat ¢cekmektedir. Topgu Baba’ya adanan kanli kurbanlarin
yaninda organizasyona kimse eli bos gelmemekte piring, un, seker gibi gida maddeleri

getirmektedir. Bu getirilenleri kansiz kurban baglaminda degerlendirmek gerekir.

Amucalarin ilk yerlesim yerlerinden olan ve eski dénemlerde Bedreddiniligin yogun
oldugu Kirklareli ili, Kofgaz ilgesi, Ahmetler kdylinde her yil duruma gore farkhlik
gosterebilmekle birlikte, haziran ayinin ikinci persembe gunid kéy muhtarhd tarafindan
organize edilen kurbandir. “Gul Baba Geleneksel Kurbani” da tipki “Topgu Baba
Geleneksel Kurbani” gibi Trakya ve Trakya disindan insanlarin katildigi, kurbanin
hizmetinin kdy halki tarafindan yuritildigiu ve Gil Baba etrafinda olusan atalar kilti
temelli, toplumsal birligi pekistirici islevi olan bir gelenek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Topcu Baba kurbanindan sonra yapilan Gl Baba Geleneksel Kurbani da belirli bir diizen
icerisinde yapilmakta, getirilen kurbanlarin tekbirlenerek tiglanmasi, kansiz kurban olarak
degerlendirilebilecek ve halk tarafindan getirilen piring, un gibi gidalardan yapilan
yemeklerin misafirlere ikram edilmesi seklindedir. Yine s6z konusu kurbanda senlige
katilan sanatcilar tarafindan turkiler, nefesler sdylenmekte; semahlar doéniimektedir
(KK10).

1.10.2. Siikur Kurbanlari

Amucalar arasinda mevsim gegisleri etrafinda bolluk ve bereketin olmasi igin doga
araciligiyla Tanrr'ya sunulan kurbanlardir. Tim kdy tarafindan giderleri karsilanan bu
kurbanlar Amucalar arasinda canliigini korumaktadir. Tekirdag ili Murath ilgesi Arzulu
kdyinde geleneksel olarak surdirilen “Yesil Kurban” etkinligi ayni zamanda “Yesil
Persembe” olarak da adlandiriimaktadir. Bir sdlen havasinda olmayan bu geleneksel
kurbana sadece kdy halki katiimaktadir. Mayis ayinin ilk garsamba glini kurbanlar kdy
imami tarafindan dualanmakta ve kesilmekte, persembe gini de kdy meydaninda bir
kismi pigirilerek, bir kismi da c¢i§ olarak kdy halkina dagitiimaktadir. Kurban
organizasyonu muhtarlik tarafindan vyuritilmekte, tim masraflari kdéy muhtarhgi
tarafindan hesaplanmakta ve giderler kurban sonrasi kdy halkina esit olarak
paylastiriimaktadir (KK2). Yesil Kurban bir tar sukidr temelli olup gin dénimi kurbanidir.
Kithgi sembolize eden kig aylarinin son ermesinin ve bolluk-bereket ifade eden yaz
aylarinin gelmesine bir sukurdur. Doga guclerine adanan bir tur kanli kurbandir. Eski Turk
inanclarindan olan yaz baslarinda kesilen kurbanin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Zaman igerisinde igerisine islami motifleri de alarak giinimiizdeki halini almistir. Yesil
Kurban geleneginin kdy igerisinde mutlaka yapilmasi gerektigine dair bir inanma
mevcuttur. Bu inanmanin temelinde 1964 yilinda yasanan bir fikir ayriigi yatmaktadir.

Konu ile ilgili aktarilanlar su sekildedir: “Koy icerisinde Yesil Kurban Kizilbagliktan kaldi,



116

‘neden devam ettiriyoruz?’ diyenler oldu. Kéyde o yil kurban kesilmedidi icin kdye sel
geldi. Biz anladik ki Yesil Kurban kesilmeden olmaz. O yildan beri ne olursa olsun kurbani
kesiyoruz” (KK16).

GunUmizde Bedreddini ve Bektasi Amuca kdylerinde “Girdi Persembe” adiyla
bilinen bu kurban da tipki Stinni Amuca koéyi olan Arzulu’da gérdigimuz gibi bir tlr stkdr
kurbani olarak degerlendirmek mumkuinddr. Bahar aylarina girisin bir semboll olan bu
kurbanin Hidirellez’e ic Persembe kala yapildigi belirtiimistir (KK19). Giderleri kdy halki
tarafindan ortak karsilasan bu kurbanda pismis ya da c¢ig olarak kurban eti paylasimi
yapilir. Girdi Persembe Kurbanr'na dair gelenekler Engin tarafindan; kiigiik cocuklarin bu
kurban guna birbirini 1slattigi, kurban gini kesim yapilana kadar kimsenin ise gitmedidi,
camasir yikanmadigi, ava gidilmedigi, makas kullaniimadigi ve evlerde siva yapiimadigi
seklinde siralanmistir. Bunlarin yaninda kurban alimi kéy icerisinde toplama paraya
“‘groma” denilmektedir (KK37). S6z konusu kurban, Bektasi dergahlarinda her yil
yapilmaya devam etmektedir (KK24).

Sukdr kurbanlarindan bir digeri “Cikti Persembe” kurbanidir. Bektasi ve Bedreddini
Amuca koylerinde goérilmektedir. Bu kurban Hidirellez’i dért persembe gegince
yapilmaktadir. Girdi Persembe ile arasinda yedi persembe bulunmaktadir. Bugdaylarin
basaga kalktigi zaman olarak tanimlanan Cikti Persembe kurbaninda da ginlik hayata
dair islere degil de kurbana zaman ayirma esastir. Cikti Persembe kurbaninin kesilmesi,
masrafinin kargilanmasi ve dagitiimasi Girdi Persembe kurbaninda oldugu gibidir. Cikt

Persembe kurbani da her yil Bektasi dergahlarinda yapilmaya devam etmektedir (KK25).

Amucalarin Hidirellez ve Nevruz gibi mevsim degisimi esnasinda yaptiklari ibadet
erkanini iceren bir baska kurban Kasim kurbanidir. Yedi Kasim gecesi erkan acilir. Yaz
aylarindan kisa geciste yapilan bu erkanda kis aylarinin sikintisizca gegmesi igin ibadet
yapilmaktadir. Ginimutzde Amuca koylerinin bircogunda halen yapilmaya devam eden bu
kurban “Kasim Kurbani” ya da “Kasim Baba Kurbani” olarak adlandiriimaktadir. inanca
dayali bu kurbanda adi gegen Kasim Baba’nin tarihsel kisiligi hakkinda herhangi bir
bilgiye ulasilamamigtir. Ancak Kasim Baba igin “Ciftcilerin Piri” ifadesine rastlansa da
Bedreddini Amucalarin sofra duasinda ciftcilerin piri olarak “Adem Baba” anilmaktadir
(Engin, 2008: 106). Kasim Baba’'nin tarihsel kisiligi hakkinda bir bilginin bulunmamasi,
ziyaret yeri ya da nazarlamasinin olmamasi Kasim Baba etrafinda ziyaret fenomeni
olusmasini engellemis olmasi muhtemeldir. Kasim Baba ile ilgili olarak Refik Engin
Arnavutluk bolgesine Bektasiligi getiren bir kisi oldugunu belirtmektedir. Ancak bu Kasim
Baba ile Amucalar arasinda gunimizde anilan Kasim Baba’nin bir baglantisinin olup

olmadigi bilinmemektedir. Glnimizde mevsim gegigleri icin ibadet erkadni acan
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Amucalarda, soguk aylarin baslangici olarak kabul edilen Kasim ayir gbéz onlne
alindiginda bu kurbanin mevsimsel bir olgu oldugunu didstinmek yanlis olmayacaktir.
Kasim kurbani icin agilan ibadet erk&ninda diger ibadet formlarinda uygulanan esaslar
gecerlidir. GUnln erken saatlerinde Kasim Baba igin kesilecek kurban ya da kurbanlar
tekbirlenir ve Ali sofrasinda ikram edilmek (izere tiglanir. ibadet ve Ali sofrasinda gekilen
gulbanklarda bolluk ve bereket temennisi 6n plana c¢ikmaktadir. Sadece nasipli
Bektasilerin girebildigi ibadet formundan sonra katiima sansi buldugumuz Ali sofrasi
kurulmakta ve kesilen kurban, ibadete gelen kisiler tarafindan hazirlanan Amuca ¢oredgi,
“Cebrail kurbani” olarak adlandirilan horoz, “Balim Sultan” olarak adlandirilan tuz ve

“dem” usulliine gore misafirlere sunulmaktadir.

Bolluk ve bereket icin Amuca koyleri tarafindan ortaklasa kesilen kurbanlardan bir
digeri “Orak kurbani”dir. Hasat zamaninda kesilen bu kurban da Girdi ve Cikti Persembe
kurbanlarinda oldugu gibi gideri kéy halki tarafindan ortaklasa karsilanan kurbanlardandir.
Rivayete gore 1850’li yillarda Amucalarin Bedreddini oldugu ddénemlerde, glinimuizde
Bulgaristan sinirlarinda kalan Beléren kdyunde yasayan Deli Mehmet isimli bir kisi bu
kurban gelenegini baslatmistir. Her hasat Oncesi kurban kestirmesi sonraki surecte
Amucalar arasinda bir gelenek haline donismus ve uzun yillar varhdini sardirmastir
(KK37). Sb6z konusu kurban, Amucalar arasinda net olarak bilinmesine ragmen

gunumuzde her yil uygulanmaz.
1.10.3. ibadet Kurbanlari

Kurban Bayramr'nda kesilen kurbanlar Sunni Amucalar arasinda gorilen ibadet
temelli tek kurbandir. Bu kurban dogrudan Tanri icin kesilir. Bektasi ve Bedreddini
Amucalarin ibadet formlarinin tamaminda ise kurban bulunmaktadir. Bu kurbanlar

genellikle bir veli araciliiyla Tanri igin kesilmektedir.

Bektasi ve Bedreddini Amucalarda acilan erkan sonrasi Ali sofrasinda misafirlere
ikram edilmek Uzere bir kanli kurban kesilir. Bu kurban genellikle klglkbas ya da
bliylkbastir. “Cebrail kurbani” olarak nitelendirilien horoz da kanh kurban olarak
kesilmektedir. Bunun yaninda “dolu” ya da “dem” olarak adlandirilan alkolll ya da alkolsiz
iceceklerin kansiz kurban olarak degerlendiriimesi gerektigi Erdz tarafindan dile
getirilmistir. Konu ile ilgili olarak Erdz, Orta Asya Turklerinin, kurbana, “tolu” veya “dolu”
dediklerini ve Turkiye'deki Aleviler ve Bektasilerin ickiye “dolu” demelerinin temelinde bu
durumun oldugunu ve igkinin kansiz kurban niyetine ibadet maksatli icildigini
belirtmektedir (1990: 314).
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ibadet temelli kesilen kurbanlar “Nasip kurbani” ve “Dardan indirme kurbani"dir.
Nasip kurbani hakkinda bilgi calismamizin ibadet Formlari bashiginda verilmistir. Dardan
indirme kurbani ise vefat eden kisinin vefatinin kirkinci giinii kesilen ve onun ruhunu bu
kurbanin 6zgur birakacagina inanilan kurbandir. Amucalar arasinda burada bahsedilen
kurbanlarin haricinde veli kllti etrafinda olusan kurbanlar da bulunmaktadir. Bunlarin
yaninda Amucalarda gegcmis donemlerde uygulanan ancak ginimuzde unutulmus kurban
gelenekleri de bulunmaktadir. Malkoglar kdyiinde yapilan Otman Baba kurbani, Kadin ya
da Ebe kurbani, Ekim kurbani gunimuizde unutulan kurban gelenekleri arasindadir
(KK37). Otman Baba’nin Amucalar arasinda “Yagmur Baba” olarak anildigini ve Ahmetler
koyinde yapilan Yagmurlu Baba kurbaninin eski dénemlerde yapilan Otman Baba
kurbaninin devami oldugunu belirtmektedir. Tim bu kurbanlarin yaninda, Amucalar
arasinda gunlik hayata dair ¢cok sayida kurban kesilmektedir. Bir kigi yeni aldidi bir ara¢
ya da ev icin, askere giden oglu ya da ¢ocugunun &3drenimi icin de kurbanlar adayarak

kesebilmektedir. Ayni zamanda Kurban bayramlarinda da kurban kesildigi dile getirilmistir.



iIKiINCi BOLUM
AMUCALARDA FOLKLORIK HAYAT

Amucalarin dinsel ritielleri digsinda kalan gindelik pratikleri baglaminda folklorik
hayatlarina dair érneklem bolgelerimizde gorulen gegis donemleri, halk hekimligi, halk
baytarligi, halk takvimi ve meteorolojisi, geleneksel giyim kusam, cocuk oyunlari, halk

eglenceleri vb. konulara bu bélimde deginilmistir.

2.1. Gegis Donemleri

insan hayatinin en ®nemli evreleri olarak degerlendirilebilecek olan gegcis
donemleri etrafinda nesiller boyunca geleneksel térenler olusmustur. Bu inanis ve
uygulamalarin kaynaginda da hayata olan ilgi vardir. Geleneksel diinya gortstine goére
nefes almayi, yemek yemeyi, gérmeyi, hareket etmeyi, bliylimeyi ve lremeyi iceren hayat
korunmali ve yenilenmelidir (Aga ve Yolcu, 2017: 318). Bu gereklilik duslincesi hayat
¢emberi olarak da adlandirilan dogum, evlilik ve 6lim etrafinda ¢ok sayida inanma ve
uygulamanin olugmasini saglamistir. Olusan bu inanma ve uygulamalar sehirlesme ile
birlikte varliklarini yitirmeye baglasalar da halen en azindan hafizalarda yer almaktadir.
Calismamizin bu béliminde Amucalarin yerlesim yerlerinde gegis ddénemlerine ait

glinimizde hem uygulanan hem de hafizalarda varliklarini koruyan égeler ele alinmistir.
2.1.1. Dogum

Hayatin baslangici olan dogum, hem soyun devami hem tarim toplumlarinda is
glici hem de anne ve baba igin bir 6éving kaynagi olarak karsilik bulmaktadir.
Toplumlarda c¢ocuk sahibi olmak evliligin en buyuk beklentilerinden birisi olarak
degerlendiriimektedir. Bu beklentinin bir sonucu olarak ¢ocuk sahibi olamayan ciftlere
toplumsal bir baski da s6z konusudur. Bu baskinin temelinde sorunun genel olarak
kadinlarda arandigi toplumsal bir gercektir. Cocuk sahibi olamayan kadin “eksik” ya da
“yarim” olarak nitelendirilebilir. Bu durumun bir yansimasi olarak evlilik 6ncesinde
kadinlarin evlilikten sonra ¢ocuk sahibi olamama korkulari nedeniyle ¢cocuk sahibi olup
olamayacaklarini 6grenmek igin cesitli fal ya da buyisel islemlere bagvurduklari
bilinmektedir. Clnkl ¢cogu geleneksel toplumda kadinlar gocuk sahibi, 6zellikle de erkek
cocuk sahibi olduklari 6lcide deger gormektedir (Aga ve Yolcu, 2017: 319). Bu yuzden
dogum Oncesinde anne ve baba adaylarinin ¢ocuk sahibi olmaya iligskin olarak dogum
Oncesi birtakim uygulamalara bagvurduklari bilinmektedir. Bu uygulamalar dinsel-blyusel
nitelikte olanlar, halk hekimligi kapsamina girenler ve tibbi sagaltma alanina girenler

olarak (¢ grupta toplanabilir (Ornek, 2000: 132).
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Geleneksel toplumlarda gebe kalamama ge¢cmis dénemde islenmis bir giinah ya
da ihlal edilen bir tabu ile iligkilendirilebilir (A¢a ve Yolcu, 2017: 319). Bu ylzden gebe
kalmak icin yapilan uygulamalarin basinda tekkelere ve yatirlara gitmek, adaklar adamak,
muskalar yazdirmak gibi uygulamalar goérilebilmektedir. Amucalar arasinda dogum
yapamayan kadinlarin adaklar adadiklari ve velilere dua ederek onlardan yardim
diledikleri dile getirilmistir (KK7). Halk hekimligi kapsaminda yapilan uygulamalarin temeli
sifali olduguna inanilan ve gebe kalmaya yardimci olacadi dusunilen bitkilerden
yararlanma boyutundadir. Sehirlesme ile hastanelere ulasmanin kolaylasmasiyla iyice
azalan bu sifa arama ydntemi Amucalar arasinda az da olsa gorilmeye devam
etmektedir. Ginimizde Amucalar arasinda gebe kalamama esnasinda en sik basvurulan
yontem tibbi sagaltmadir. Modern tibbin sagladigi imkénlardan yararlanma fikri Amucalar

arasinda ¢ok yaygindir.

Gebe kalindiktan sonra dogacak gocugun cinsiyetinin bilinmesine iligskin inanmalar
gorulmektedir. Modern tibbin sagladigr imkénlar dogrultusunda bebedin cinsiyeti kisa
surede o6grenilse de Amucalar arasinda cinsiyet tayinine iligkin birtakim tahmin unsurlari
bulunmaktadir. Hamileligi esnasinda eksi aseren annenin kiz, tatli aseren annenin erkek
cocuk dunyaya getirecegine inanilmaktadir. Bu durum “Ye eksiyi dogur Ayse’yi, ye tatlyi
dogur athyr”, s6zinde somutlagsmaktadir (KK34). Gebe olan kadinin girkinlesmesi
durumunda bebegdin kiz oldugu ve annenin guzelligini aldigina inanihir (KK34). Gebe
kadinin genis bir karina sahip olmasi kiz gocuk, sivri bir karina sahip olmasi erkek gocuk
doguracagina yorulur (KK34). Hamile kadinin ylzinde siyah lekeler olusursa gocugunun
erkek, sari lekeler olugursa kiz olacagina inaniimaktadir (KK37). Hamile kadinin karninda
siyah gizgiler olusursa erkek cocugu olacagina, olusmazsa kiz c¢ocugu olacagina
inaniimaktadir (KK37). Anne adayinin dogumdan dogum oOncesi agrisi beline vurursa kiz
gocugunun olacagina, agri karnina ve kasiklarina vurursa erkek cocugu olacagina
inaniimaktadir (KK37). Hamile kadinin hamileligi esnasinda ylizi siserse kizi olacagina,
eger normalinden zayif olursa erkek gocugu olacagina inaniimaktadir (KK37). Hamile
annenin karnindaki bebegin ilk tekme attigi yer anne karninin sag tarafi ise erkek ¢ocugu

olacagina, sol tarafi ise kiz gocugu olacagina inaniimaktadir (KK34).

Gebelik esnasinda anne adayinin ihlal etmemesi gereken tabular da
bulunmaktadir. Bu tabular arasinda izinsiz olarak bagkasinin bahgesinde herhangi bir
meyve ya da sebze alip tiuketmemek, 6liye bakmamak, herhangi bir 6zri olan kigsiye
bakmamak, benzemesini istemedigi kigiler ile yuz yuze gelmemek siralanabilir. Bu

tabularin ihlali durumunda dodacak ¢ocugun bir 6zrinun olacagina ya da istenmeyen
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kisiye benzeyecegine inanilir (KK15). Hamileligi esnasinda sakh bir sey yiyen hamilenin

elini neresine surerse ¢ocugunun ayni yerinde leke olacagina inaniimaktadir (KK37).

Gebelik esnasinda karsimiza ¢ikan diger bir inanma da gebe kadinin bir seyleri
yeme istegi olarak tanimlanan aserme ile ilgilidir. Aseren kadinin caninin istedigini
yiyememesinin dogacak olan c¢ocukta bir eksiklige yol agcacagina dair genel bir inanma
mevcuttur (KK7).

Amucalar arasinda dogum esnasina iligkin olarak sdylenen “Analar bir, babalar
dokuz dogururmus” ifadesi zorlu bir slire¢ olan gebeligin sikintilarinin sadece kadinlar
tarafindan yasanmadigi erkeklerin de bu sikintilara ortak oldugunu gostermesi agisindan
dikkat gcekmektedir (KK37).

Sehirlesme ile birlikte insanlarin dogum icin hastanelere basvurmasi koéylerde
dogum yaptiran ebelerin kalmamasina ve dogum anina iligkin inanma ve uygulamalarin
unutulmasina sebep olmustur. Amucalar arasinda bebek dinyaya geldikten sonra anne
ve cocuk etrafinda olusan birtakim tabular ve inanmalar bulunmaktadir. Bu inanmalari su
sekilde siralamak mimkindidr: Ayni gin dogan cocuklar birbirine goésterilmezler, eger
gosterilirlerse cocuklarin kirklarinin karigacagina inanihr (KK38). Bebegin ilk yikama
suyuna bir miktar tuz atilir. Bebek bu sekilde tuzlanmis olur (KK38). Anadolu’da birgok
yerde goérulen bu uygulama bebedin saghgdini korumaya yonelik sagaltici ve koruyucu bir
islemdir. Bu islem ile ¢ocugun bedeninin, terinin ve nefesinin kokmasi engellenmek
istenmektedir. Ayrica tuzlanan bedenin daha siki olacagina ve meydana gelebilecek

yaralarin daha kolay kapanabilecegine inaniimaktadir (Ag¢a, 2001: 99-100).

Dodum yapan kadin ve g¢ocuk kirk gin disariya ¢cikmaz. Eger cocuk digariya
cikarilirsa perilerin onu degistirecegine, anne ¢ikarsa da cinlerin ona musallat olacagina
inaniimaktadir (KK38). Dinyaya gelen bebegdin yeni diinyasina alismasi ve anneyi tehdit
etme ihtimali olan dogaustl varliklarin uzaklagsmasinin semboll olan ve “kirk ugurma”
olarak adlandirilan kirkinci gin gezmesi, ¢ocugun annesi ile anneannesini ziyareti
seklinde olmaktadir. Eger anneanne uzak bir sehirde yasiyorsa baska yasli bir akrabaya
da goéturilmektedir (KK7). Bebegin yeni dinyasina uyum sagladigi gin olarak kabul
edilen kirkinci gun bebek yikanmakta ve toplanan kirk adet tas bebegin yilkama suyuna
koyulmaktadir. Yikama iglemi bittikten sonra bu taslar su ile birlikte dékilmektedir. Bu
yilkamanin ¢ocugun babaannesi tarafindan yapildigi ve yikama suyuna kedi ya da kdpek
tuyd girerse ¢ocugun kirkinin baska cocuklarla karisacagina inanildigi belirtiimektedir
(KK35).
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‘Al KarisI” ya da “Al Basmas!” inanmasi Amucalar arasinda bilinmesine ragmen
son yillarda dogum yapan annelerin bu inanmadan uzaklastiklari goériimektedir. Al
Basmasi inanmasinin yansimasi olarak dogum yapan annenin kirmiz bir ta¢ ya da kurdele
taktigi séylenmistir. Gorustiglimuiz kisiler kirmizi bir ta¢ ya da kurdele takmanin anneyi
hastaliklardan ve anneye zarar verebilecek olan dogdaulstlu varliklardan korudugunu
belirtmislerdir (KK34).

Bebeklerin ilk yikanmasinda ylkama suyuna madeni para atilir ( KK37). Yeni
dogan cocuk aynaya baktiriimaz (KK37). Cocugun camasirlarinin yikandigi su gece
disariya dokilmez (KK38). Bebegin besigine nazar degmemesi ya da koétu ruhlarin
gelmemesi amaciyla nazar boncugu takilir ve Kuran konur (KK7). Sariligi onleyecegi
inanciyla besigin bebegin ylzine gelecek kismina sari bez ortilir (KK7). Bebegin
ayaklarinin  6pulmesi durumunda c¢abuk yldriyemeyecegine, ensesinin 0dpulmesi

durumunda inat¢i olacagina inaniimaktadir (KK37).

Bebegin gébek baginin gdmilmesi gelenedi Amucalarda devam etmektedir. Yeni
dogan bebegin gdbedi etrafindaki inama ve uygulamalar, genellikle gocugun gelecekteki
durumunu tespit etme veya gelecege doénuk bazi dileklerde bulunma etrafinda
gergeklesmektedir. Bu durum ile bebege bir tiir kader tayini yapiimaktadir. insanlarin
¢ocuklarindan beklentilerinin yine c¢ocuklarina ait bir parga ile gergeklestiriimeye

¢alisiimasi blyunun temas ilkesi ile agiklanabilecek bir durumdur (Aga, 2005: 43).

Atalar kulti baglaminda Amucalarda yeni dogan bebeklere buyuklerinin isimlerinin
verilmesi gelenegdi kismen devam etmektedir. Yalniz bu isim koyulurken ata ruhunun
orada olduguna ve kendilerini terk etmedigine dair herhangi bir inanmaya rastlanmamistir.
Ayni zamanda dinyada oldugu slrede g¢evresi tarafindan ¢ok iyi anilmasa da buyGguin
adinin ¢ocuklara verildigi ifade edilmistir. Blyuklerin isimlerinin konmasinin amaci “adi

yasasin” seklinde ifade edilmistir (KK32).

Siunni, Bektasi ve Bedreddini Amucalarin tamaminda gorilen “coérek yapma”
uygulamasi bebegin ya da annenin kriz olarak nitelendirilen gegis sureclerinin basari ile
tamamlamasinin ardindan sunulan bir sagi olarak tum 6zel glnlerde oldugu gibi dogum
geleneklerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu ¢orek yapilirken icerisine bir adet
bozuk para koyulur. Corek, pisirildikten sonra Bektasi ve Bedreddini kdylerinde on iki dilim
olarak kesilir. Stunni kdylerde dilim konusunda herhangi bir sinirlama bulunmamaktadir.

Kesilen dilimlerden birisi de yeni dogan ¢ocugun adina gekilir.

Bebegdin babasina ¢ocugun dogdugunu ilk haber veren kisiye baba tarafindan bir

miktar para verilmesi, dogum haberini alan babanin kdy kahvesindeki herkese cay
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sdylemesi, bebegi gérmeye gelen kisilerin bebede hediye getirmesi gibi gelenekler de

Amucalar arasinda varliklarini halen korumaktadir (KK37).

Benzerlik ilkesine dayali blyltsel bir igslem de c¢ocugun digleri g¢ikarken
yapiimaktadir. Dis c¢ikarmaya baslayan cocugun diglerinin kolay c¢ikmasi igin dise
benzetilen bugdaylarin ipe dizilerek kolye sekline getirildigi ve bu kolyenin gocugun
boynuna asildigi belirtilmistir. Ayni zamanda g¢ocuk ilk disini ¢ikardiginda saci olarak dis
bugdayi kaynatilmakta ve gocugun disini ilk géren kisi cocuga bir hediye almaktadir (KK7).
Diger yandan bebegin kesilen ilk tirnaklari topraga gémulmektedir (KK38).

Yurimeye baslayan cocuk icin “Kostek Coregi” ya da ginimuzdeki yaygin adiyla
“‘Adim Coregi” yapilmazsa gocuklarin émuir boyunca iyi ylridyemeyecegine inaniimaktadir.
Surekli ayagi takilarak disen gocuklara “Sana kostek ¢oregi yapmadilar mi?” denildigi de
belirtilmistir (KK37).

Gocugun dogumundan kisa bir zaman sonra isim koyma téreni yapilmaktadir.
Gocuga verilecek olan ad rastgele segilmez. Cocugda isim verilmesinde cgesitli etmenler
vardir. Amucalar arasinda gunimuizde farklilasmaya baslasa da koyulan adlarin genel
olarak inan¢ ve atalar kultu ile baglantili oldugu gdze carpmaktadir. Cocugun hayati
boyunca tasiyacag! bir isaret olan ad koymanin kendine has uygulamalari bulunmaktadir.
Bu uygulamalar Sunni koyler ile Bektasi ve Bedreddini kdylerde farklilik gostermektedir.
Sinni koylerde ¢ocuga isim kdy imami ya da Kuran okumayi bilen bir kisi tarafindan
¢ocugun kulagina ezan okuyarak g¢ocugun adinin ¢ kez sdylenmesi seklinde olurken,

Bektasi ve Bedreddini kdylerde ad koyma icin bir téren yapiimaktadir.

Mdarsit, dervig, bebegdin annesi ve babasi bu térene katilir. Bebegin babasi,
mirsidin saginda, annesi de solunda bulunur. Bebek annesinin kucagdindadir. Téren
baslayinca anne ve baba mirsidin karsisina gecer. Ceraglar uyarilir ve ardindan dervis
tarafindan su gulbank okunur:

“Bismisah Alah Allah. Ceragi sadat, Seyyidi sadat, hiilasayl mevcudat. Sefii

yevm il arasat, Ali'min sirri bil hafiyat, be Hakk'in nuru Muhammed Ali ra

bilende salavat. Innaalldhe vemeléa-iketehu yusalline ‘alad-nnebiy ya

eyyuha-llezine amend salld ‘aleyhi vesellimG teslima. [Suphesiz Allah ve

melekleri Peygamber’e salat ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona salat
edin, selam edin].

Duanin bitiminde dervis bebegi annesinin kucagindan alip murgide verir. MUrsit,
bebek kucaginda iken ibrahim Suresi'nin 39. ayetini okur. Ardindan mirsit tarafindan
bebegdin sag kulagina ezan, sol kulagina da kamet okunur. Ezan ve kametten sonra mursit
bebegdin kulagina, hafifce U¢ defa adini sdyler. Parmak uglarini guil suyuna Gg¢ defa batirip,

Islak elini bebegin ylzine ¢ defa slrer. Ardindan bebegi, sol kolunun Gzerine yatirir ve
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elini gul suyu ile islatir. Tekbir getirir. Parmaklari ile bebedin sirtini (¢ kez sivazlayip
“Allah, Muhammet, Ali” diyerek bebegi babasina teslim eder (KK37).

Genel hatlariyla benzerlik gésterse de isim koymaya iligkin farkl bir erkani Halife-
baba Hasan Yildiz bizlere aktarmigtir. Bu erkdn gin dodarken meydanevinde yapllir.
Once usuliine gére Kanun-u Evliya geragi uyarilir. Ardindan mursit ve dervis makamlarina
niyaz ederek yerlerine otururlar. Mursit, “masallah” diyerek ¢ocugun yizu batiya gelecek
sekilde ¢ocugu kucagina alir. Ardindan su ayeti okur: “Elhamdulillahillezi vehebe li alel
kiberi ismaile ve ishak, inne rabbi le semiud dua.” Ayetin okunmasindan sonra ¢ocugun
ismini kulagina “adini bil” diyerek ¢ kez sdyler. Ardindan ezani Sii ezani seklinde okur.
Ezandan sonra “Ademi safiyullah, Nuh neciyullah, ibrahim halilullah, Musa-i kelimullah,
isa-i fisibullah, bada salavat. Allahiimme salli alda Muhammedin ve seyidine nebine
Muhammed-in ve ala evlad-1 Muhammed.” der ve gocudu annesine verirken, “Bahtin agik

olsun, kismetin gani olsun, hak erenler uzun 6mur versin, isminle yasa” der (KK19).

Eski devirlerde insanlarin adlarinin sihri gliciine inanmalari ve kigi adlarini kutsal
kabul etmeleri gibi bir durum s6z konusudur. Bu ylzden eski anlamlari olan adlari
degistirmek gibi bir gelenek vardir (Abdurrahman, 2004: 125). Amucalar arasinda da
glinimizde pek uygulanmamasina ragmen ad degistirmenin gegcmis dénemlerde yapildigi
belirtiimistir. Bebek egder ¢ok hastalanirsa, ¢cok aglarsa adinin bebege agir geldigine
inanilarak ad degistirme téreni yapilmaktaymis. Ad degistiriimesi icin akli ermeyen bir kiz
veya erkek cocuguna ayni sekle sahip iki bos su kabi verilir ve bu su kaplarindan birisine
isaret konulurmus. Adi degistirilecek g¢ocuga bu siselerden birine su doldurmasi
soylenirmis. Eger cocuk isaretli siseyi doldurup getirirse adin degistiriimesine gerek
goérulmedigine karar verilirmis. Eger isaretsiz olana su doldurursa bebegin adinin

kendisine agir geldigine inanilir ve béylece adi degistirilirmis (KK37).

Dogum sonrasi bebegini emziren annelerin “6zenme” olarak adlandirilan bir tlr
asermelerini gidermeye yonelik bir uygulama bulunmaktadir. istedigini yiyemeyen kadinin
goguslerinin sistigi ve sutinun kesildigine inanildigindan bu olumsuzlugu engellemek igin
mevsiminde olmayan yiyeceklerin yerine alternatiflerinin sunulmasi seklinde bir ¢6zim

bulunmustur.

Gecis donemleri ya da hayat cemberi olarak adlandirilan ve insan hayati igin
onemli bir yeri olan bu donemlerde yapilan tim rituel ya da térenlerin temelinde dogum
yapan annenin ve dilnyaya yeni gelen bebedin iginde bulunduklari yeni duruma
alismalarini kolaylastirma ve onlara zarar vereceklerine inanilan dogatsti varliklardan
koruma amaci bulunmaktadir. Bu uygulamalar daha ¢ok dinsel, biyUsel formlarda ve eski

Tark inancglarinin birer yansimalari olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dinsel boyutta veli
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kiltlerinden ve onlarin araciligiyla Tanr’dan yardim isteme, bebegin yeni hayatina uyum
surecinde gelisme gosterdigi her adimda sag¢i sunma, atalar kiltiinin yansimasi olarak
onlardan yardim umma, benzerlik ve temas ilkeleri dogrultusunda bulyUsel islemlere

basvurma gibi iglemler karsimiza ¢gikmaktadir.
2.1.2. Evlilik

Gegis dénemlerinin ikinci asamasi olan evlilik, toplumun temel yapitaslarindan olan
aile kurumunun olusumu igin gunimuz dinyasinda gerekli olan bir érgutlenme bigimidir.
insanin toplumsal kabul gérme, turiiniin devamliligini saglama, hayatinin devami igin bazi
ihtiyaclarini karsilama gibi durtilerle olusturdugu bu kurum toplumsal yapinin temelini de
insa etmistir. Ailenin toplumsal yapinin temeli olmasi bu birligi saglayan evlenme olayina
evrensel bir karakter kazandirmistir. Dinyanin her yerinde, her asamasi, bagh bulundugu
kaltdr tipinin 6ngdérdiga belirli kurallara ve kaliplara uydurularak gerceklestirilien evlenme
olayi, Ozellikle téren, tore, adet, gelenek ve gbérenek bakimindan zengin bir tablo
cizmektedir (Ornek, 2000: 185). Aile kavrami insanin ihtiyaglarini karsilamasi bakimindan
dogal, belirli kanunlara ya da yazili olmayan isbdlimine dayanmasi agisindan da
hukuksal bir birlikteliktir. Antropolojik veriler ailenin yaklasik on iki bin yil énce
Paleolitik'ten Neolitik’'e gecis donemlerinde kurumsallagmaya bagladigini gostermektedir.
Yerlesik tarimsal ya da goécebe hayvanci kiltir, 6zel milkiyet ve bu miulkiyetin nasil
aktarilacagi sorunu aileyi kurumsal bir yapiya burindtrmas; dretim, tiketim, mulkiyet ve

toplumsallagsma kavramlari ile aile kurumsallasmaya baglamistir (Yolcu, 2014: 148).

Kurumsallasmaya baslayan aileler gerek kendilerinin gerek toplumun gerek de
yasam bicimlerinin ortaya ¢ikardigi faktérlerle ¢esitlenmeye baslamis ve farkli farkl aile
yapilari olusmustur. Amucalarda geleneksel kirsal yapinin korundugu kéylerde genis,
ataerkil, monogamik ve baba yanl yerlesme siklikla goralirken, sehre gdcerek tarimsal
gecimden ziyade hizmet sektdru ve ticaretle hayatini sirdiren ailelerde gekirdek, ataerkil,
monogamik ve ayri yerlesmeye dayali aile tipi s6z konusudur. Amucalarda tek eslilik gcok
onemlidir. Hangi sebeple olursa olsun bir erkegin esi ile ayrilmadan ikinci kez evlenmesi
kesinlikle hog kargilanmaz. Orneklem bdlgelerimizde yaptigimiz saha galigmalarimizda
cok eslilige rastlanmamigstir. ikinci eslere Bektasi ve Bedreddini mirsitleri dini nikah

kiymamaktadir.

Evlilik ve aile, Amucalar i¢in toplumsal dizeni saglayan en 6nemli kurumlardandir.
Bu durum inan¢ boyutunda da karsimiza c¢ikar. Bir kisinin Bedreddini yoluna kabul
edilebilmesi icin evli olmasi ve esi ile birlikte bu yola girmesi gerekmektedir (KK29).
Bektasi Amucalarda ise kisi Bektasilige baglanacaksa mutlaka esinin rizasi olmalidir. Aksi

durumlarda bu kigiler isteseler dahi tarikata dahil edilmemektedir (KK21). Amucalarda
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evlilikler, tanisip anlasarak ve goricl usull evlilik seklinde olmaktadir. Hizla kentlesen
Amucalar arasinda gunimuzde goértcu usulli evlilik de iyice azalmakta, yerini tanisip

anlagarak evlenmeye birakmaktadir.

Amucalarda Amucalik kimligi inang¢ farki gézetmeksizin st kimlik niteligindedir. Bu
Ust kimlik evlilik tercihlerinde de karsimiza g¢ikmaktadir. Evlilik ¢cagina gelmis bir geng
Amuca olmayan bir kisiyle evlenmisse “disariya gitti” olarak nitelendiriimekte; Bektasi,
Bedreddini ya da Siinni olmasina bakilmaksizin bir Amuca ile evlendiyse icerden evlilik
yaptigi sdylenmektedir (KK3). inang farkliliklari Amuca gruplari arasinda gegirgen bir yapi
olsa da kimlik kavrami gunimuizde dahi katiigini buyudk olcide korumaktadir. Clnku
Amucalar arasinda inan¢ bireysel bir durum olarak degerlendiriimekte ve Kigilerin
inanglarindan 6turt siniflandirilamayacagi ve inanglara saygi gosterilmesi gerektigi dile
getiriimektedir (KK32). Sehirlesme ve egitim dizeyinin artmasi ile ginimuizde yapilan
evliliklerde genglerin tercihleri esas alinmakta ve bu durum da 6zellikle sehir disinda
yuksekogrenim gérmus genglerde disaridan evliligin gérilmesine neden olmaktadir. Soy
ve akraba ici yapilan evligi ifade eden “endogami”, Amucalar arasinda evliligin en belirgin
yasaklarindandir. Amuca digi evlilik ginumizde kismen kabul goérse de akraba evliligine
kesinlikle izin verilmeyecegi belirtiimektedir. iki kisinin evlenebilmesi igin en az yedi kusak

akrabalik baginin bulunmamasi 6n kosul olarak gorilmektedir (KK37).

Evliligin gerek resmi belgesi gerek de kutsallastirma durumunu ifade eden nikah
icin Amucalar arasinda farkl uygulamalar goériimektedir. Gérisme yaptigimiz kisilerin
tamaminda hem resmi nikdh hem dini nikdh bulunmakta ve dini nikdh inan¢ gruplarina
gore farkliik gostermektedir. Bektasi ve Bedreddini mirsitleri resmi nikah belgesini
gbérmeden dini nikdh kiymadiklarini belirtmislerdir (KK6, KK19, KK29, KK31, KK40).
Resmi nikdh olmaksizin dini nikdh kiyilmadigi Sinni Amucalarda da dile getirilmigtir
(KK26). Dini nikah, Sinni Amucalarda kdéyde bulunan imam tarafindan; Bektasi ve

Bedreddinilerde ise 6zel bir erkan ile bagh bulunan mursit tarafindan kiyilmaktadir.

Bektasilerde dini nikdhi ancak dede-baba, halife-baba, baba ya da dervis
makaminda bulunanlarca kiyilabilir. Nikdha damat ve gelin tarafi katilir. Nikadh kiyilacagi
zaman, nikahi kiyacak kisi ayaga kalkarak damat tarafini sag tarafina, gelin tarafini sol
tarafina alir. Daha sonra nikahlari kiyilacak olan gelin ve damat nikdh kiyacak kiginin
karsisinda durur. Nikdhi kiyan kisi 6nce damada sonra geline evlilie rizalarinin olup
olmadigini sorar. Her ikisinden olumlu cevap alinirsa nikdh kiyilmasina engel durum

olmadigindan nikah kiyilmaya baslanir.

Daha evvelden gérevilendirilen bir kisi elinde uyandiriimis g¢erag ile igeriye alinir.

Damat ile gelinin arasina gelip durmasi istenir. Ceragin tutulan kismi yeni evlileri, yanan



127

kismi da ocaklarini temsil eder. Ceragin gelin ile damat arasinda tutulmasinin sebebi ise
yeni evlenen ¢iftin dmdarleri de yanan gerad gibi bitene kadar birlikte olmasi dilegidir.
Ceragd omuz hizasindan yuksekte tutulmalidir. Nikah kiyacak kisi su andan itibaren “Esine
iyi ve kotu gunde yardimci olacagina, vicudun toprak olana kadar esine ihanet
etmeyecegdine yemin eder misin?” diye sorar. Damattan olumlu cevap alininca ayni sézleri
geline sorar. Onun da cevabi olumlu ise nikdh kiyanin sag eli tGzerine 6énce damadin
babasinin, sonra annesinin sag elleri konur. Bu ellerin Uzerine gelinin ve damadin sag
elleri konulur. En Uste de nikadh kiyanin sol eli koyularak gerekli nasihat ve telkinler
soylenir. Bu islem tamamlandiginda esler icin gulbank c¢ekilir. Eller Ust Uste iken nikahi

kiyan kisi tarafindan su sozler soylenir:

Hayatin neseli ve kederli kabz ve bast gunlerinde, aci ve tatli ahvalinde,
birbirinize sadakat ile destek olmak ve Allah’in ihsan buyurdugu hayatiniz
boyunca, vucutlariniz toprak oluncaya kadar, bahtiyar bir izdivag ile
insanliga, vataniniza hayirli evlatlar yetistirmek gayesiyle izdivag talebinde
bulunan canlar, bilmis olasiniz ki Hz. Risalet penah efendimiz, nikdh
benim sunnetimdir, sUnnetimi terk etmeyiniz, buyurmakla nikah
muessesini takdis, tahziz ve tebrik etmistir. Bu sebeple de nikah
akdinizden birbirinizi mesul tutmustur. Her ne sebebe dayanirsa dayansin,
bu akti yiktiginizda, lanetlere gark olursunuz, devam ettirdiginiz middetce
Allah Zilcelal'in cemal ve rahmetine ve resull kibriyanin sefaatine layik
olursunuz, ayineniz birbirinizin cemali, mizaniniz birbirinizin kemalidir
(KK37).

Nik&h sonunda eller birlestiginde mdursit tarafindan Duha Suresi okunur. Ardindan

gulbank cekilir:

Bismisah Allah Allah. Adem safira, Sid nebira, batini Siilleyman, rizayi
rahman, mani-i insan, el nikdh resul-i hanedan. Allah Allah. Almak hak,
bosamak yok. Eline tek, dilin pek, zevc ve zevce tek, alma alma bosama
bosama, yektir Allah yek. Muhammed dinine Ali ugruna, imam Cafer
katarina, pir gayretine, dost muhabbetine, aile saadetine, &dem nikahina
azamet-i Huda tekbiren kebira. Allaht ekber Allaht ekber, la ilahe illallah
vallaht ekber, Allahu ekber ve lillahil hamd (KK37).

Ciftler mirsidin karsisinda iken mursit tarafindan su gulbank cekilir:

“Bismisah Allah Allah. Allah erenler bu birlesmeyi ve nikdhi mibarek etsin.
Omiirlerinize bereketi, viicutlariniza saglk rizklariniza geniglik versin. Nikah
Hz. Muhammedin slnnetidir, miabarek olsun. Dlnya ve ahiret isteklerinize
kavugsun. Aranizdaki yakinlik ve sevgi daim olsun. Araniza fitne ve ayrilik
girmesin. Her ikinizin yakinigi Hz. Adem ile Havva, Hz. Muhammed ile
Hatice-tiil Kiibra, Sahi Velayet Hz. Ali ile Fatime-tiiz-Zehra gibi olsun. lyi
evlatlar ile sevingte ve mutlulukta olasiniz. Soyunuz mahser sabahina
kadar devam etsin. Tanri size uzun émurler versin. Bu mecliste bulunan din
kardeslerimizi iki cihanda aziz eylesin. Cenab-i1 bari milletimize hayirh
insanhga faydali isler nasip eylesin. Hii (KK37)%.

% Nikah dua ve gllbanklari Refik Engin tarafindan Fehmi Tuncay Halifebaba’'dan alinmistir.
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Bu giilbanktan sonra “Rabbena Atina” ve “Fatiha” okunur. Okunan dualarin

ardindan c¢iftler 6nce marsidin, sonra da yakinlarinin ellerini éperler.

Evlenecek yasa geldigi dugsunuilen kisilerin evlilik caginda kendilerinden buyuk
kardeglerinin olmasi bu duruma engel olarak kabul edilmektedir. Ancak bekéar olan
kardesin bu duruma razi olmasi bu engeli ortadan kaldirmaktadir. Eger kisi kendisinden
once evlenecek kardesi olmasina ragmen rizallk almadan kacarsa kagan Kisi igin
“Kardesini kazan altina kapattl.” deyimi kullaniimakta ve bu durum toplum igerisinde iyi
karsilanmamaktadir. Evlenmeye karar veren ya da evliligi uygun gorulen Kisilerin evliligi
bir akde baglamasi kiz isteme toreni ile baslamaktadir. Kiz isteme eski donemlerde pazar
ve persembe gunleri yapilirmis. Kiz istemede damadin aile biyUklerinin yaninda anne ve
babasiyla beraber amcasi ve yengesi de bulunurmus. Kiz isteme olumlu sekilde
sonuglanirsa dugun dncesi yapilacak olan taki, baba hakki gibi konular kiz isteme ginu

konusulurmus (KK37).

GUnumuzde Amucalar arasinda goérilmese de yakin zamana kadar goérulen “Baba
hakkl”” ya da “Baba agirhd1” gelenegi bir tur “kalin” ya da “baslk parasi” olarak
nitelendirilebilir. Kaynak kigilerimizden 1958 dogumlu ibrahim Arslan evililigi esnasinda

baba hakki verdigini belirtmistir.

Amucalarda evlenecek Kkisilerin nisan téreni 6ncesinde kiz ve erkek tarafinin
yengeleri ile akrabalar nisan pazarlidi igin kiz tarafinda toplanir. Nisan igin kiz ve erkek
tarafina alinacaklar bu aksam konusularak karara baglanir. Nisandan bir veya bir ka¢ giin
evvel nigsan pazarligina gidilir. Bir giin dncesi her iki tarafin yengeleri belli hisim akraba ve
komsularindan bazilarini nisan pazarligina ¢agirir. Maddi yiki genel olarak kiz tarafindan
yuklenilen nisan térenlerinde nisan ylzigunu erkegin amcasi kesmektedir. Kesilen nisan
yuzugunidn kurdelesi bekar genclere “darisi basiniza” diyerek nisanlanan c¢ift tarafindan
dagitihr. Ardindan taki térenine gegilir. Taki téreninde dncelik damadin babasinin, yoksa
damadin amcasinindir. Taki téreninde anons yapilacaksa anonsu yengelerden birisi
yapmaktadir (Engin, 2017: 378). Nisanli iken gelin adayi, kaynanasina bir tepsi baklava
yapar. Eski dénemlerde gelin adaylari damadin evine gitmediginden bu tathyr gétirme
gorevi yengelere aitmis. Gunumuzde bu gelenek uygulanirsa gelin hazirlanan tatlyi
kendisi goturmektedir. Engin tarafindan “Tatli Tavasi Goturme” olarak adlandirilan bu

gelenekte tath getiren geline damadin annesi de bir hediye hazirlayarak verir (2017: 379).

Amucalarda “danisikhik” diagundn ilk asamasini olusturur. Bu gelenek, daginidn
yukdnin sadece digin sahibi tarafindan yiklenilmesini énleyen kdy i¢i dayanismanin en
belirgin 6rnegidir. DUglin &ncesinde digln organizasyonunun ve ddginde gelen

misafirleri karsilama gorevinden kurban kesecek kisiye kadar, yemek servisi yapacak
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kisilerden misafirlerin kalacagi yere kadar tim ayrintilarin konusuldugu ve organizasyonun
yapildigi gindir. Danisiklik, digin organizasyonunun byukliglne gére diginden bir ya
da birkag giin 6nce yaplilir. Erkek tarafindan bir yenge kdy icerisinde dolasarak danigikliga
katilacak olan kigileri davet eder. Danisiklik ginu gérev alan Kigilerin kollarina dugin
esnasinda gorevli olduklarini gdsteren bir mendil ya da havlu baglanir (Engin, 2017: 380-
381). Yakin zamana kadar Amuca koylerinde gorilen bu gelenek duguinlerin artik

salonlarda yapilmasiyla unutulmaya baslanmistir (KK26).

Kiz tarafinda yapilan kina gecesi “ana kinasi” olarak adlandirilir. Bu geceye gelinin
arkadaslari ve yakinlari yenge tarafindan cagirilir. Bir veda yemegi niteligindedir. Kina
yakilmadan 6nce gelinin sag eline kendi annesi, sol eline de kaynanasi kug¢ik bir altin
koyar. Gelinin elinin bereketli olmasi amaciyla yapilan bu uygulama glnimizde de
devam etmektedir. Kina yakilmasinin ardindan kullanilan kina bezleri yakilmaz ya da
herhangi bir yere atilmaz. Gelinin yengeleri tarafindan gomulir. Kina islemi bitince gelinin
arkadaslari hari¢ misafirler evlerine dagilirlar. Misafirler dagilinca gelinin yatagi yengeleri
tarafindan acilir. Gelin ile en yakin arkadagi olan ahretligi ayni yatakta yuvarlanirlar.
Gecmis dénemlerde hazirlanan bohcalarin degisimi de kina gecesi gunu yapilirmig. Ayni
kdyden evlenenlerde uygulanan bu bohga degisimi geleneginde amca ile yenge
geleneksel giysileriyle gelir ve bohga degisimi yengeler tarafindan yapilirmis (Engin, 2017:
381-382). GlUnumulzde kiz ve erkek taraflari birbirlerinin ailelerine bohga hazirlarken
bohca degdisiminin yapilacadi giune dair herhangi bir sinirlama bulunmamaktadir (KK7).
Kina gecesinde gelinin evinde kalan arkadaslari gelinin ayakkabisinin ayaginin altina
kendi adlarini yazmakta ve ayakkabidan kimin adi silinirse onun ilk dnce evlenecegine

dair bir inanma bulunmaktadir (KK35).

Dugunin baglamasiyla birlikte digin evine gelen davulcu ve zurnacilari kargilama
gobrevi amca ve yengenindir. Yenge gelen davulcu ve zurnacinin ayagina su doker ve
ardindan tathlik olsun diyerek onlara limonlu serbet ikram eder. Amuca koylerine gelen
davulcu ve zurnacilar da bu gelenegi bildiklerinden duagun evine gelince ilk is olarak
ayaklarini uzatirlar. Davulcu ve zurnacinin kollarina birer havlu baglanir ve dugin evine
girerler ve yemeklerini yiyerek gorevlerine baslarlar (KK26). Koyde yapilan duginlerde
kdy halkinin digune cagiriimasiyla ilgili bir dizi gelenek bulunmaktadir. Burada gorev
amca ve yengelere dusmektedir. Yenge ve amca koy halkini dugine davet ederken
geleneksel kiyafetler giyerler. Yengenin ayaginda salvar, basinda “dartma” denen beyaz
bir basoértlist ve elinde sepet vardir. Salvarin Gzerine “fita” adi verilen 6nligu ve fitanin
sag tarafina da kendi isledikleri yagliklari takilidir. Ayni zamanda yengeler duginlerde

yesil renkli gelin feracesi giyerler. Amcanin sirtinda el dokumasi olan iki gézli heybesi
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vardir. Sag elinde bakir tabak, tabagin iginde bir yagdlik ve yagligin tzerinde bir kalip
beyaz sabun vardir. Sabunun Uzerinde madeni bir para batirilmistir. Eskiden amcanin
heybesine diglune katki olsun diye kdy halki tarafindan bir seyler koyulurken heybe bugln
sembolik bir hal almistir (Engin, 2017: 384-385).

Digun evine gelen kigileri damadin babasi, amcasi, sagdicin babasi, damat ve
sagdic yan yana siralanmis olarak karsilarlar. Dugun boyunca damat ve sagdic
kemerlerinin Ustline taktiklari yagliklar tasirlar. Bu seklide digline gelenler tarafindan
damadin ve sagdicin belli olmasi saglanir. Ginimiz kéy dugunlerinde bu gelenek halen
devam etmektedir (KK39). Digun esnasinda ve digin sonrasinda yesil ferace giyen
gelinin dugin gunli yapilan gelin basina “kocabas” adi verilmektedir (KK15). Erkek
tarafindan kiz tarafina bir kogun suslenerek gotiruldigu ve bu kogun kiz tarafina gelen
misafirlere yemek hazirlamakta kullanildigi belirtiimektedir. “S6gis” olarak adlandirilan bu
gelenekte kocun pigirilerek goturaldigld de soylenmektedir. Amuca kdylerinin eski
doénemlerde temel gecim kaynaklarinin hayvancilik olmasi sebebiyle bu gelenek uzun
yillar varligini sturdirmastir. S6z konusu gelenegin kdylerde hayvanciliyin azalmasi ile

kayboldugu vurgulanmaktadir (KK26).

Kina gecesi bitiminde damat bekarhiginin son gecesini sagdicinin evinde gecirmek
Uzere evinden ayrilir. Kina gecesinin ertesi sabahi kdyun delikanlilari gin dogmadan
damat ile sagdici uyandirirlar. Yanlarinda c¢algilar da vardir. Delikanlilar damadi ve
sagdici yuz yikatmak igin kdylin akan gesmesine goéturtrler. Damada yiz yikattiktan sonra
damattan bahgis alan delikanllar orada oyun oynar ve diugin evine damat ile sagdici
getirirler (Engin, 2017: 388). Gelenegdin farkli bir bicimine Arzulu kéyinde rastlanmistir.
Kdyun gencleri damadi uyandirip yuzini yikatmak igin kdy cesmesine gotlrirlermis.
Damat c¢ikarken bir tepsi hazirlanir ve tepside et, koyun peyniri ve raki bulunurmus.
Damadin yuzi yikandiktan sonra kdyln gencgleri 6gle saatine kadar tepside getirilenleri

cesme basinda tiketirlermis (KK26).

“Semsir alma” olarak adlandirilan diger bir gelenek de kizlarin ahretlik olarak
adlandirdiklari en yakin arkadaslariyla karsilikli bohga alip vermesidir. Yakin dénemlere
kadar varligini surduren bu gelenek gelin baba evinden ayrilmadan Once yapilmaktadir.
Bohga degisiminin yaninda ahretlik olarak adlandirilan gelinin arkadaginin geline “ahret
dali” hazirlamasindan Engin bahsetmektedir. Bu, bir dal parcasi Uzerine bebek emzigi,
sus ya da yemislerden olusmaktadir. Gelin bohcay! ahretligine gotirdukten sonra gelirken
bu dali alarak gelirmis (2017: 391).

Damat tarafinin gelin almaya gitmesi “gelin alayl”, ya da “gelin alma” olarak

adlandinlir. Eger gelin alma uzak bir kdyden olacaksa ¢ok kalabalik gidiimemesine 6zen
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gosterilir. KOyun genclerinin kdy disindan gelen gelin alayinin oninu keserek alaydan
“toprak basti parasi” adinda bahsis almalari, kiiglik gcocuklarin gelin alayinin éndnd kesip
bahsis istemeleri, gelin almaya gelen erkek tarafina kapinin agilmamasi, bahsis istenmesi
gibi gelenekler Amucalar arasinda varligini halen surdirmektedir (KK17). Kapinin
aclimasindan sonra yesil ferace ile gelin almaya gelen damadin annesinin karsisina gelin,
yuzinde kirmizi bir 6rtl ile gikar. Damadin annesi bu ortlyu kaldirip geline elini 6ptirmek
icin kiguk altin takar. El 6pmeden sonra gelinin yuzd kirmizi orta ile tekrar kapatilir ve
damadin evine gidene kadar bu orti acilmaz. Evden c¢ikacak olan gelin herkesle
vedalastiktan sonra en son babasinin elini 6per ve helallik alir. Baba gelin olan kizinin
beline U¢ digum atarak kusak baglar. Helallik alindiktan sonra evden cikilir. Gelin
arabasina gitmeden 6nce gelinin annesi, babasi, kardesleri, amcasi ve yengesi gelinin

koluna girip gerilen bir kurdelenin Gzerinden gelini atlatirlar ve dua ederler (KK15).

Gelin alay1 damat evinin éntine gelince gelin, damadin annesinin ve babasinin elini
Oper, ancak arabadan inmez. Damadin annesi geline bir taki takar ve bagka vaatlerde
bulunarak gelini arabadan inmeye ikna eder. Aragtan inmeye ikna olan gelinin eline
icerisine bolluk ve bereketin simgesi olarak bugday koyulmus bir kalbur verilir. Gelin
kalburu sallayarak igerisindeki bugdaylari arkaya dogru savurur. Ayni zamanda gelin
inerken igerisinde bugday, bozuk para ve seker olan ¢dmlek de bolluk ve bereket
getirmesi amaciyla gelinin ayaginin dibinde kiriir (KK26). Gelinin inmesi esnasinda
gorulen bereket ve iyi geginmenin semboll olan bugday, seker, yag gibi gidalarin sembol
olarak kullaniimasi Amuca dugunlerinin bu kisminda kansiz kurbanin énemli bir yeri

oldugunun gostergesidir.

Amuca dugunlerinde at yariglari ve gires muisabakalari gegmis dénemlerde
onemli bir yer tutmaktaymis. Hemen her digunde guresen kisilerin belli olmasinin yaninda
gureslere farkli kdylerden kisilerin de gelerek yaristigi belirtiimektedir. Ayni sekilde koy
icerisinde at vyarislari dizenledigi de belirtiimistir. At vyarisi ve gures gelenekleri
ginimizde uygulanmamaktadir (KK1). Danisikik ile baslayan diginin son
asamalarindan birisi ginUmuzde Amuca dugunlerinde uygulanmayan duvak agimidir. Bu
gelenege gore damat kOy gesmesinden bir bakrag su alir ve gelin 6nce bu bakragtaki suya
ve ardindan aynaya baktirihir. Dogacak cocuklarin gizel olmasi temennisiyle yapilan bu
uygulamadan sonra damadin ve gelinin kucaklarina kiz ve erkek ¢ocuklari oturtturulur.
Damat bu ¢ocuklara para verdikten sonra ellerine de oklava verir. Cocuklar bu oklava ile
gelinin duvagina u¢ defa vururlar. Damat ondan sonra gelinin duvagini agar (Engin, 2017:
401). DuUgun bitip misafirlerin evlerine dénecegi glinlin sabahi digin evinde gorba yapilir

ve dugunden kalan erzaklar ile misafirlere ve dugunlerde hizmet goren kigilere son kez
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yemek ikram edilir. “Kazan kalkimi” adi verilen bu gelenek dugunin bittiginin bir

gostergesi olarak degerlendirilir (KK28).

Gelin evlendikten sonra damat tarafi ile birlikte gelinin baba evine gitmesi “geze”
olarak adlandiriimaktadir. Bu gelenekte damat tarafindan gelen kisilere cesitli sakalar
yapllir, birlikte eglenilir ve damat tarafindan para toplanir (KK36). Yeni gelin olanlar yil
boyu disariya ciktiklarinda gelin feracesi olan “yesil aba” adiyla da bilinen yesil renkli
feraceyi giyerler (KK15). Gegmis donemlerde Amucalarda kdy dugunlerinin dort gln
surdigu belirtilmistir. Dort glin siren dugun etrafinda ¢ok sayida uygulama olusmustur.
Ancak guinumuzde sehirlesme ile birlikte kdy dugunlerinin yok denecek kadar azalmasi

s6z konusu geleneklerin unutulmasina sebep olmustur.
2.1.3. Olim*’

Gegis donemlerinin son halkasi olarak degerlendirilen 6limun herkes igin
kacinilmaz bir son olusu, dinyanin her yaninda 6lum cevresinde bazi gelenek ve
inanmalarin olugsmasina sebep olmustur. Bu olugsumlar gerek cografi gerek de kiltirel
yonden farkliliklar gdsterse de amag yoéniinden yodun benzerlikler tagimaktadir. Olim
etrafinda olusan inanmalarin temelinde vefat eden kisinin gittigi yeni diinyasina alismada
zorluk yagsamamasi ve bu yeni diinyaya uyum saglamasi bulunmaktadir. istenmeyen bir
durum olan 6lim, insanlarin korkularina yol agmis ve bu korkulari ¢agristiran s6z ve
eylemlerden kaginmalarina sebep olmustur. Olime neden olan olaylara, varliklara ve
hastaliklara karsi dine, blyuye, halk hekimligine bagh uygulamalar gelistirmisler; ruhlara,
Olllere, 6l gdbmmeye ve oOlum sonrasina bagli inanis ve uygulamalar meydana
getirmislerdir (Aca ve Yolcu, 2017: 346).

Olim genelde islamiyet'te, 6zelde ise Bektasi ve Bedreddinilerde gercekten bir yok
olus ya da son olarak kabul edilmemektedir. Bektasi ve Bedreddini Amucalarda 6lim
sdzclugu yerine siklikla, “gbé¢unme”, “hakka yurime”, “dinya degistirme”, “don degistirme”
gibi ifadelerin kullaniimasi da bu kabulin bir yansimasidir (Celepoglu, 2019: 826).
Amucalar arasina dlime dair inanmalar geleneksel agidan ayni olsa da u¢ kollu bir inang
sistemine sahip olmalari sebebiyle inan¢ gruplari arasinda birtakim farkhliklar
gorulmektedir. Amucalarin 6lim Oncesine, 6lim anina ve sonrasina dair gelistirdikleri

inanma ve gelenekler su sekilde siralanabilir:

Kiginin Olecegi anlagildigi zaman sag tarafa gevrilir ve kulagina Yasin suresi
okunur. Olecegi anlasilan kigsiye eger miimkiinse tdvbe ettirilir ve tekbir getirmesi

saglanmaya calisiir (KK26). Vefat edecegi anlasilan Kkisinin vefatinin 6éncesinde

27 Bu boliimle ilgili sahadan elde ettigimiz veriler ile bir bildiri hazirlanmigtir. Bk. (Celepoglu, 2019).
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bulundugu odadan tim sevdigi insanlar ¢ikariimaktadir. Bu uygulamanin kisinin ruhunun
sevdiklerinden ayriimasini zorlagtirmamak amaciyla yapildidi sdylenmektedir (KK32).
Ruhunu teslim edemedigine inanilan kisilerin meslekleri ile ilgili sdzlerle ruhlarini daha
kolay teslim edeceklerine dair bir inanma da mevcuttur. Kurbanci dedelerin bedenlerinin
Uzerine vefati kolaylastirmak igin kurban kestikleri bicagin koyuldugu ve ingsaat ustalarinin
vefati 6ncesi “Kum koy, su koy, kum koy, su koy, paydos” denilerek ruhlarini teslim

etmenin kolaylasacagina inaniimaktadir (KK37).

Tdm yaslhilarin “6limlik hazirlamak” olarak nitelendirdigi, hi¢ kullanilmamis ya da
temiz olarak sakladi§i yatak, yorgan, nevresim, yastik, fita ve gultardan olusan bir hazirhgi

vardir. “Rahat yatag1” olarak adlandirilan bu yataga vefat eden kisi yatirilir, muhtemelen
sismesin diye, Uzerine bigak konur. O anda yaninda bulunan sevdikleri ya da isteyenler
cenazenin etrafinda toplanir ve otururlar. Olen kisi asla yalniz birakiimaz. Oturma
esnasinda kadin erkek ayrimi yapilmaksizin dileyen herkes orada olabilir (KK13). Vefat
eden kisinin ¢cenesi baglandiktan sonra yUzu erkek ise havlu, kadin ise esarp ile ortular
(KK37). Rahat yatagina yatirilan kiginin gézu bu diunyada kalmasin diye g6zleri kapatilir.
Vefat eden kisi Bektasi ise kisinin gozleri, eger mimkinse, Bektasi inancina bagli bir kigi

tarafindan kapatiimaktadir.

Cenazenin defnedilmeden dnce yikanmasi iginin ge¢cmis yillarda evlerde yapildigi
ve bu islem icin meydanevi ya da cami kullaniimadigi belirtiimigtir (KK40). Cenazeyi
yikayan kisiler vefat edenin cinsiyetine goére farkllik géstermektedir. Kadinlari ve kigik
cocuklari kadinlar; erkekleri ise sadece erkekler yikar. Bektasi ve Bedreddinilerde mirsit
makamindakileri ise sadece mirsitler ya da dervisler yikamaktadir. Bunun sebebi olarak
ulastigimiz anlati su sekildedir: “Hz. Fatma Anamiz hakka yuriimesinden hemen énce Hz.
Ali efendimizi yanina c¢agirarak helallesir ve ona 'Beni saghgimda hor gorenlere
vefatimdan sonra beni yikatma, kendin yika ve geceleyin gun i1sirken beni defnet' diyor.

Bu yluzden bizler de hakka yuriyen canlarimizi bu usule uygun olarak yikariz.” (KK37).

Bektasi Amucalarda beklenmedik bir sekilde vefat eden kisilerin yikama sularina
kirk bir adet tas atildigi bilinmektedir (KK40). Bu uygulama bilinmesine ragmen bunun
kdkeni ya da anlami hakkinda bir bilgiye ulagilamamistir. Konuyla ilgili gérustigumuz
Sevket Gurses (KK40) Bektasilikteki kirk motifine ek olarak geng¢ o6lumun bir daha
yasanmamasi i¢in koyulmus olabilecegini sdylerken, Eytup Aykut (KK11) da kirk motifinin
Uzerine vefat eden kisiyi temsil etmesi bakimindan koyulmus olabilecegini belirtmektedir.
Murat inal (KK32) ise kirk arti bir olarak degerlendirilebilecegini, kirk birinci tagin hakka

yurlyen canin gittigi 6teki alemi temsil edebilecegini belirtmistir. EK olarak cenazenin
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yikandigi yerde U¢ gun boyunca isik yakildigi da belirtiimistir (KK26). Bu aydinlatma

Bektasi ve Bedreddini kdylerinde ¢cerag uyarma seklinde yapiimaktadir.

Kisinin vefat ettigi oda defin isleminden sonra 6lim ile ortamda bulunduguna
inanilan koétu ruhlardan arinma amaciyla boyanir (KK26). Cenazenin Uzerinden c¢ikan
kiyafetleri de dlumun barindirdidi kot ruhlardan arindiriimasi amaciyla yikanir. Yikama
isini varsa kiz torunlari yapmaktadir (KK13). Bu vyikanan kiyafetler ya da diger
kiyafetlerinden bazilarinin Stnni Amuca kdylerinde Kuran okumayi bilen bir kisiye
verildigi; Bektasi ve Bedreddini Amuca koylerinde ise giyilmesi kosuluyla herhangi bir
kisiye verildigi belirtiimistir. Bu gelenegin temelinde dlen kisi adina hayir isleme inanmasi
bulundugu sdylense de (KK13) 6len ruhun geri donebilecedi endisesi yattigi da ifade
edilebilir. Ruhun maddi varlidini ifade eden esyalari ruhun eger geri dénerse yonelecegi
ilk nesneler olacaktir (Aga ve Yolcu, 2017: 356). Bu yuzden bu nesneler kullanima devam
etmeli, 6len ruhun ruhlar dlemine gitmesine engel olmamalidir. Clnku élen kiginin ruhu
maddi alem olan dinyadan artik uzaklasmali ve ruhlar alemine doénmelidir. Kisinin
yikanmasindan sonra kefenlenmesi gerceklestirilir. Kefenlenmede erkekler icin U¢ parga,
kadinlar igin ise bes parcadan olusan beyaz bez kullanilir (Ornek, 1971: 52-53). Kefen
bicilme islemi yapilirken mutlaka bigak kullanilir. Makas ile bu islem yapilmaz (KK37).

Siunni Amucalarda kisi sabah dlmusse 6gleden sonra, 6gleden sonra dlmisse de
sonraki gun topraga verilirken (KK26), Bektasi Amucalarda kisinin sabah saatlerinde can
vermesi durumunda glines batana kadar, aksam can verdi ise de glines dogana kadar
topraga verilmesi gerektigine dair bir inanca rastlanmistir. Bu inanca dair yaptigimiz
gorusmelerde Amucalar arasinda siklikla karsimiza ¢ikan “Ruh, Hakk’in emaneti; beden
de topragin. Topragin emaneti fazla bekletimez” (KK40) ifadesi inancin kaynagi olarak
degerlendirilebilir. Olen kisinin hizli bir sekilde topraga verilmesinde éliiniin ruhuna azap
c¢ektirmeme, ruhun neden olabilecegi hastalik ve kotuliklerden korunma ile 6lUm
disuncesinden bir an dnce kurtulma isteginin yatmasi kuvvetli bir ihtimaldir (A¢a ve Yolcu,
2017: 350).

Amuca Bektasilerinde vefat eden kisinin mezarliga goéturilmesi esnasinda tabut
sadece erkekler tarafindan en az u¢ defa omuzlanir. Ginumuzde farklilik gostermeye
baslasa da, kadinlar genellikle evde kalirken erkekler mezarliga giderler. Cenaze yikanip
tabuta konduktan sonra ugurlanirken cenazenin arkasindan bahge kapisi girisine kadar
yurinir ve kapinin iki tarafindan hi¢ kesilmeden su dékulir. Su dékme isleminden sonra
su kaplari ters cevrilerek kapinin énidne konur ve hizmet goérenler tarafindan tekrar
doldurularak mezarliktan gelenlerin ellerini yikamasi saglanir. Mezarliktan getirilen

nesnelerden arinma amaci ile mezarlktan gelenlerin yuzlerini yikamalari ve cenaze defin
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isleminden sonra tiim evin iyice temizlenmesi gerektigi belirtiimistir (KK17). Bu eylemler ile
suyun arindirici etkisi ile 6liumidn bulasiciigindan kurtulma amaci guduldaga ifade
edilebilir. Cenaze ile vedalasma ve helallesme tabutun sivazlanmasi seklinde olur. Eger
istenirse son kez vefat eden kiginin yuzunin gorulmesi icin tabut acilir (KK13). Cenazenin
mezarliga tabut igerisinde go6turiimesi esnasinda tabutun gicirdamasi, kdyde baska
Olimlerin olacaginin isareti olarak degerlendiriimektedir. Bu inanmaya “sal gicirdamasl”
adi verilir (KK37).

Koyde cenaze oldugunda sabah erken saatlerde kdyln gengleri ya da mezar yeri
kazmakla gorevli kisiler cenazenin defnedilecedi yere mezar kazmak amaciyla cikarlar.
Sabah sala verilerek vefat olayi halka duyurulur. Kazilacak mezar boyu bir iple alinir. iple
alinan dl¢i dogrultusunda mezar kazilma esnasinda bir kisi mezar iginde c¢alisirken
gerekmedikge mezara bagka biri girmez. Gegmis ddénemlerde mezarin kazilmasinda
gorev alan Kisilere cenazenin yakinlari tarafindan bir miktar para ya da hediye verilirmis.
GUnumuzde bu isi belediyenin personeli yiritse de gelen gorevlilere gelenegin devami
acisindan hediyelerin verilmeye calisildigi belirtimektedir (KK37). Kuirek, mezarin

kazilmasi ve mezarin ortulmesi esnasinda asla elden ele veriimez (KK32).

Vefat eden kisinin ardindan mezar basindan herkesin ayrilmasindan sonra imam
tarafindan o6lenin sorgucu meleklere vereceg@i cevaplari kolaylastirmak amaciyla ona bir
takim sdzler séyler; buna “telkin” ya da halk deyimiyle “tévbe talkini” denilir (Ornek, 1971:
58-59). Slinni Amucalarda talkin verme goruilirken Bektasi ve Bedreddini Amucalarda bu
uygulama yoktur. Olen bir Misliimanin saghiginda cesitli nedenlerle tutamadigi oruglari,
kilamadigi namazlari ve yerine getiremedigi yeminleri igin bir fakire bir miktar para
verilmesi yani “devir’ ya da “iskat” gelenegi de (Ornek, 1971: 58-59) Suinni Amucalarda

gorulmektedir.

Vefat eden kisinin ardindan cenaze evinde Sunnilerde Kuran okunup 6len kisinin
ruhu icin dua edilirken Bektasilerde 6lim gund yapilan térene “lG¢l” adi verilmektedir
(KK11). Ugli denmesinin sebebine dair yapilan goriismelerde net bir yanit alamamis
olmakla beraber genel kani “Hak, Muhammed, Ali" {clemesine gbnderme olmasi

yonundedir. Ugli téreninde vefat eden kisinin ardindan su gilbank gekilir:

Bism-i Sah Allah Allah! Hazreti Muhammed’in kendisine ve soyuna ve
yakin dostlarina salat ve selam olsun. Var olanlari yaratan ve ruhlari
avucuyla alan 6lumsuz ve her zaman dipdiri olan yice Tanr’m. Bu rahata
kavusmus (vefat eden Kkisinin ismi sdylenir) kardesimizin, eksiklerini
bagislayip kétullklerini iyilige ¢evire, sugunu bagislaya. Kabrini apaydinlik
edip glzel ylGzli cennetiyle, cenneti cemaliyle sevindire. Yerini cennet
kogku edip, Allah elgileri efendisinin Ehlibeyti ylce kigilerinin yardimini
saglaya. Ruhunun susuzlugunu Kevser su vericisi Ali'den ve iki en glzel
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olan Hasan ve Huseyin elinden gidere. Hazreti Pir Seyyit Muhammed
Hinkar Haci Bektas Veli Efendimizin pirliine uygun vyardimlarini
kavustura. Hazreti Pirin tertemiz ruhu kendisini bedenmis ve yeterli
bulmus ola. Yine karsilarinda ve yice katlarinda bulundugumuz Bektasi
ulularinin ytce yardimlarina kavustura. Hakka yurlyen ruhunu sevingte ve
kivancta eyleye. Cimlemiz bu hal ile héllendigimizde Allah’tan baska
Allah yoktur, apacik buyruk issi ve hakikat O dur. Muhammed O’nun
guvenilir elgisidir. Ali Tanr’'nin ermisi ve inanmislarin basbugudur, sézleri
ile tamamlamak nasip eyle. Hakka yurtiyen bu kardesimizin geride kalan
cocuklari, esi ve yakinlarina sabirlar, dayanma gucu, ¢ok sevaplar, saglik,
esenlikle yasamlar ve dahasi Uzerimizde ¢ok gerekli olan buyuklerimizin,
Muhammed’e bagl olan inanmislara sagliklar bagislayip uzun yasamlar
vere. Ylce yolumuzdan gecen dede-babalar, halife-babalar, babalar,
dervisler, muhip er ve baci erenler, asiklar, yola bagh kalanlar, anneler,
babalar, kardesler, kiz ve erkek evlatlar, dogudan batiya bitin inang 1ssi
olanlarin yurtyen ruhlari sevingte ve kivangta ola, suglari bagislana.
Ucler, Besler, Yediler, Kirklar, Peygamberin apaydinlik 1s1d1, Ali'nin
comertge verisi, Haci Bektas-1 Veli Efendimizin gulbanki demine keremine
hi! Ruhu sad olsun. Fatiha! (Turkgesi okunur) (KK32).

Vefat eden kisinin ardindan yapilan térenlerde okunan matem nefesleri de vardir.
Matem nefesleri genel olarak Pir Sultan Abdal, Sah Hatayi gibi Bektasilikteki ulu
ozanlardan secilirken, kdyde yetisen asiklarin nefeslerine de yer verildigi gértlmektedir.
Kilavuzlu kéyinden Abdal Ahmet Baba’'nin oglu Saban Sirr Baba'nin asagidaki eseri bu

nefeslere ornektir:

Hamduldlillah dilde verdigim Mustafa nuri hiida
Nuri vilayet kerem kani ol Ali'yel Murteza
Ihmdan necat ile Sahim Hiseyn'’i hilk Riza

Yetis imdadima Sahim Huseyin Kerbela

Her ne ki Hak’tan gelir takdiri hUkmu kaza
Raziyiz Sultanimiz var Sah Hiseyin Kerbela
Lutfi inayet metini Sah Ali Zeynel aba

Ehli fakrin destegirim $ah Musa Riza

Sahtaki veba Naki'nin askeri sahibi neba
Her ne ki Hak’tan gelir takdiri hikmU kaza
Raziyiz Sultanimiz Sah Hiseyin Kerbela

Mehdi sahi zaman ol dertlere deva

Cardayi masumu pak vire dilleri gile
Pirim Haci Bektas Veli ide muskuller gisa

Bunlarin rahina Sirri canbas ile feda



137

Raziyiz sultanimizdir Sah Huseyin Kerbela (KK37).

Dogumda gorev alan ebelerin vefatinin ardindan “610 kinasi” uygulamasi yapildigi
belirtiimistir. Vefat eden ebenin defnedilmesinden &énce ellerine kina yakilir ve beyaz
eldiven takilirmis. Eldiveni son dogum yaptirdidi iki kadin érer veya dikermis (KK37). Konu
ile ilgili goérastigumuz Filiz Cetin (KK13) bu uygulamanin kismen devam ettigini,
anneannesinin kdyde dogum yaptiran son ebelerden oldugunu ve vefatinin ardindan
ellerine kina yaktiklarini goérdugund belirtmistir. Ancak gunimuizde dodumlar artik
hastanelerde gergeklestiginden kdylerde ebe bulunmamaktadir. Bu durumun s6z konusu

gelenegin zaman igerisinde unutulmasina sebep olmasi muhtemeldir.

Amuca Bektasilerinde kisinin hakka yurimesinden toprada verilmesine kadar
gecgen sireye “sirlanma” adi verilmektedir. Bedenin bu dlnyadan ayrildiktan sonra &te
dinyada ne ile karsilasacaginin bilinmemesi bu terimin olusmasi bakimindan belirleyici
husus oldugu duasindlmektedir. Sirlanmanin ardindan ¢ sabah boyunca sirlanan
mevtanin mezarinin Gzerine su dokidlmektedir. Hava yagish da olsa bu uygulama
surdurilmektedir (KK32). Cenaze evinden mezarlkta caliganlara irmik helvasi, s6gus,
pisirilmis bir horoz, peynir, ekmek gdnderilir. Buna “mezarlik ekmeg@i” adi verilir.
Senesinden bir giin dnce ise mezar tasi yapilmaktadir. Mezar tagl yapanlara da yemek
verilir ve bu yemege de “mezarlik ekmegi” adi veriimektedir (KK37).Diger yandan 6lenin
ardindan bas sagligina gelenlere de yemek verilir ve bu yemek cenaze evinde yapllir.
Buna “can asi” adi verilir. O sirada hizmette bulunanlar bu goérevi yarutirler. Can agi
geleneginin amaci vefat eden kisinin dinyada oldugu slirece kazandiklarindan, gelen
kisilere son defa da olsa ikramda bulunmak ve gelenlerden onun ruhuna dua almaktir
(KK13). Bektasi ya da Bedreddini olan bir kiginin vefatinin ardindan defnedilmesini takip
eden ginden kirkinci gline kadar onun adina bir kurban kesilerek vefat eden kisinin
ruhunun o6zglr birakilmasi ve ruhun bedenden ayrilarak baska bir donda dinyaya
dénmesi inancl s6z konusudur. Bu durumu bir tlr reenkarnasyon olarak nitelendirmemiz
yanlis olmayacaktir. Vefat eden kisinin ardindan “Hak erenler ademoglu olarak dinyaya

gelmesini nasip etsin.” (KK13) seklinde dua edilmesi bu diglincemizi gug¢lendirmektedir.

Kisinin vefatinin ardindan Uguncd, yedinci, kirkinci ve elli ikinci gunlerde ve
Olimunun yiIl déniminde cesitli ritGeller uygulanmaktadir. Bu ritiellerin temelinde 6te
dinyaya giden ruhun yeni yerine alismasi, dinyada igledigi ginahlardan &6tiri fazla aci
cekmemesi ve Sunni Amucalarda goérulen cennet ile oédullendiriimesi temennileri
bulunmaktadir. Sdnni Amucalarda bu belirli ginlerde 6len kisinin ruhu ic¢in dualar
edilmekte ve Kuran okunmaktadir. Ancak Bektasi ve Bedreddini Amucalarda 6limin

kirkinci gununin 6zel bir yeri vardir. Cunkd Olum0 takip eden kirkinci gin ruhun
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bedenden ayrilarak ruhlar alemine gittigine inaniimaktadir. Bu inanma cevresinde “dardan
indirme erkan1” adiyla 6zel bir ritiel uygulanmaktadir ki bu ritteli ilgili baglikta ele almistik.
Bektasilige bagl olan ve vefat eden kisinin dardan indiriimesinde nasip kardeglerine
kiyafet ya da bir hediye hazirlanarak verildigi de belirtiimistir (KK13). Kapali bir paket
icerisine verilen bu hediyeler sadece veren ve alan tarafindan bilinmekte ve alan kisiler

tarafindan kullaniimaktadir.

Atalar kultinUn bir yansimasi olarak mezarlik ziyaretleri Amucalar arasinda onemli
bir yer tutmaktadir. Mezarlik ziyaretleri i¢cin herhangi bir gin ya da kisi sinirlamasi
olmamakla birlikte, ziyaretin mutlaka yapilmasi gerektigine inanilan gtnler bulunmaktadir.
Bektasi ve Bedreddinilerde “Kirklar Bayrami” olarak da nitelendirilen Nevruz’da (Aydin,
2008: 73), arife gunlerinde, vefatin yil donlimlerinde mutlaka mezarlik ziyareti
yapilmaktadir. Stnniler de ise 6lim yildonimlerinde ve bayramlarin ilk giiniinde mezarlik
ziyaretleri gergeklestirilir (KK17). Vefat eden kisinin anisina “hayir” olarak adlandirilan
birtakim igleri yakinlari tarafindan yapilmaktadir. Bu hayirlar arasinda lokma yapilip
dagitilmasi, hakka yurldyen kisinin adina ¢esme yaptiriimasi vb. halen devam etmektedir.
Bunlarin yanina Bektasi kdylerinde “sit verme geleneg@i” de bulunmaktadir. Bu gelenege
goére vefatl takip eden 40 gln boyunca bir kisiye st verilirmis. Bu, vefat eden kisinin
sevdigi biri olabilecegi gibi, fakir bir kigi de olabilirmig. Kirkinci gin, sit ile birlikte bir tas ve
bir kasik birakiirmis. Gelenegin kékenine dair Hz. Muhammed’in son nefesinde siit
istedigi bu yuzden cenazenin ardindan sut verildigine dair bir anlatiya ulasilimistir (KK37).
S6z konusu sUt verme geleneginin bilinmesine ragmen gunimizde devam etmedigi

g6zlenmistir.

Amuca koylerindeki mezar taslarinda mezar baslarinin yerinin belli edilmesini
saglayan ve sagdan ve soldan g ¢entik atilan “gdnder” adi verilen tahtalar bulunmaktadir.
Gonder kullaniimasi sadece arastirma yapilan boélgede degil, farkh isimler alsa da,
Ulkemizin birgok yerinde gorUlmektedir. Bu tahtalarin sekli yorelere ya da inancglara goére
degisiklik gdsterebilmektedir. Ornegin Kizilcahamam’da kadin mezarlarina “yenge mezari”
denmekte ve mezarlarin basina bes kollu, catala ya da yabaya benzer bir tahta
dikilmektedir. Balikesir'in Nusret kdyunde bagucuna dikilen tahtaya olen erkekse tek
kertik, kadinsa cift kertik yapilir (Ornek, 1971: 68). Amuca koylerindeki génderlerde ise
tahtalara U¢ centik atildigr géralmuistir. Bu gentikler Bektasilikteki “Hak, Muhammed, Ali”
uclemesinin bir sembolt olarak dusunulse de ayni uygulamanin Sunni koylerde de
gorilmesi bu kdylerde inancin gelenege dénidsmis hali ya da Bektasilikte bir anlaminin
olmadigi yorumu cikarilabilir. Bektasi kdylerinde bazi mezar taslarinda teslim tasi motifi

gorilmektedir. On iki kdseli olan ve on iki imami temsil eden bu teslim taslari Bektasilige
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bagh olan kisilerin mezarlarinda bulunmaktadir. Mezar taglarinin hem bas hem de ayak
kisimlarina iki adet tas dikilmektedir. Ancak bazi cocuk mezarlarinin sadece bas

kisimlarina tag dikildigi gérilmektedir.

Ozellikle Bektasi ve Bedreddini Amucalar, dlimin bir yok olus anlamina
gelmedigine ve bir devir seklinde ruhun surekli olarak farkli bedenlerde diinyaya geldigine
inanmaktadir. Beden kaba bir et pargasidir ve gorevi dlinyaya gelen ruhu tasimaktadir.
Gorevi bittiginde ne olacaginin bir 6nemi yoktur. ClnkU gegici olan beden sonsuz olan
ruha hizmet igin vardir. Bu inang cergevesinde cennet ve cehennem olgulari Bektasi ve
Bedreddini Amucalarda somut olarak dustunulmemekte, ruhun ve bedenin cennetinin de
cehenneminin de kendi igerisinde olduduna inaniimaktadir. Bu inanmalar etrafinda
Bektasi ve Bedreddini Amucalar, mezarliklara ¢ok 6nem vermenin yanlis oldugunu
belirtmekle beraber (KK32), atalar kilti baglaminda ziyaret olgusunun bir pargasi olarak

degerlendirmektedir.

2.2. Halk Hekimligi ve Halk Baytarhg:

Boratav'in tanimiyla halk hekimligi, halkin olanaklari bulunmadigi icin ya da baska
sebeplerle doktora gidemeyince veya gitmek istemeyince, hastaliklarini tanilama ve
sagaltma amaci ile bagvurdugu ydntem ve islemlerin timudir. Hastalik taniminin
icerisinde sadece saglik durumundaki bozukluklar yoktur. Kisirliktan, nazar degmesinden,
cinler, periler gibi tabiat digi varliklarin sebep oldugu disundlen tim olumsuzluklara kadar
tim bozukluklar bu kavramin icerisindedir (1984: 122-123). Kilturel gelisim slrecinde
geleneksel nitelikli bir dinya gorusiine sahip olan topluluklarda formel nitelik kazanmis
sagaltma ydntemleri haricinde sagaltmaya donik geleneksel nitelikli inanis ve
uygulamalarla karsilasmak mimkindir (Aga, 2017: 407). GUnimizde kismen de olsa
modern tibbin imkanlarina ulasamayan ya da ulasmakta guclik ceken Amucalarda halk
hekimligi ve halk baytarli§i olarak adlandirilan tibbi folklor uygulamalariyla az da olsa
karsilasilmaktadir. Bu baglamda Amucalarda halk hekimligi kapsaminda hem dogal hem

de dinsel ve blyusel uygulamalara rastlamaktadir.

Bu uygulamalardan ilki buyusel uygulamalar kapsaminda degerlendirilecek olan
ocak temelli bir uygulamadir. Ocak olusmasi iki sekildedir. Bunlardan ilki ailedeki bir
ocaklidan kaynaklanan tedavi etme gucunin kan bagiyla yeni nesillere aktariimasi, ikincisi
de usta-cgirak iliskisine benzer sekilde, ocaklinin guvendigi bir bireye “el verme” seklinde
olmaktadir (Demir, 2020: 743). Kan bagiyla ocak olma sekline Amucalar arasinda
rastlayamadik. Ancak bireye el veriimesi yoluyla ocak olma sidil tedavisinde karsimiza

cikmistir. Kendisinin bagkasindan el aldigini ve bagkasina el verdigini ve énceki yillarda
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sigil okudugunu sdyleyen Hanife Arslan’in anlattigina goére sidil okuma su sekilde
yapilmaktadir: Karagali adli dikenli bitkiden yedi parca koparilir. Bu karagal pargalari
sigilin oldugu yere dikeni sigilin oldugu yeri cizecek sekilde bes defa dolastirilir ve her
dolastirmada Tebbet duasi okunur. Yedi parca icin beser kez olmak Uzere toplamda otuz
bes defa Tebbet duasinin okunmasi tamamlandiktan sonra bu dal pargalari bir akarsuya
ya da topraga gomulur. Bu sekilde sigil kaybolur. Eger ilk seferde gegcmezse ikincide

mutlaka sigilin gececegine inaniimaktadir (KK15).

Blyusel diger bir islem de salgin hastaliklara karsi tutstleme islemidir. Bu
gelenege gore bulasici hastaliklardan korunmak igin kdyun kuguk gocuklari buyukge bir
odaya kapatilir, odanin ortasinda genellikle keten ¢opl oldugu belirtilen ot yakilarak
tutstleme yapilir. Tltslileme bazen ekmek firininin 6niinde yakilan ot ile de yapilabilir.
Tutslide belli bir vakit tutulan gocuklara sonra esek siitl igirilir. Sonra cenaze ¢ikmamig

evin bacasindan yukari su gekilir (KK37).

Blyusel bir halk hekimligi uygulamasi olan ve siddetli 6ksirik ya da gribal
hastaliklarin tedavisi i¢in kullanilan bogmaca deliginden gegme uygulamasi yérede yasi
altmigin Uzerinde olan kigilerce bilinmektedir. Bu uygulama “Bogmaca oldugumuzda bir
delik vardi, oradan gecerdik.” seklinde anlatiimaktadir (KK17). Bogmaca delikleri genel
olarak dogal yollarla olugan ve bir insanin gecebilecegi buyuklikteki bir deliktir. Ancak
dogal yollarla olugsmus bir delik yoksa kdy icerisinde inangli bir kisi, gece, 1siksiz ve ¢iplak
olarak kemer seklinde bir delik kazar ve o delik bogmaca deligi olarak kullanilir. Eger bu
deligi kazan kisi bu isi inanmayarak yaparsa olacak aksiliklerden sorumludur ve
inangsizligindan o6turld cezalandirilacagina inanilir (KK37). Bogmaca tedavisi igin yeni
ekmek yapilmis firinin éninde sap yakilarak ¢ikan dumanin hasta olan kisi tarafindan
solumasi veya firinin igerisine hasta olan kisinin kafasinin sokulmasi suretiyle tedavi
edildigi de belirtiimigtir (KK1). Yine bogmaca hastali§i icin ikiz dogum yapmis kadinin
kapisinin esigine hasta olan kisinin oturtuldugu ve kadinin salvarlarinin iplerinin hasta

olan kisinin bogazindan gecirilmesi suretiyle tedavi edildigi belirtiimistir (KK1).

Ciban tedavisi icin Amuca kdylerinde “kdstebek kesilmesi” adli ocak temelli bir halk
hekimligi uygulamasi anlatilmaktadir. Cibanin gecmesi icin kostebegin yeni kabarttig
topraktan bir parga toprak alinir. Bu toprak bir kapta bigak ile dogranir. Bu dograma islemi
yapilirken bir defa Fatiha (i¢ defa da ihlas okunur. Dograma isini yapan kisi “Gavur eker
ekini, kurt keser kdkind.” diyerek ¢ibanin kdkten kurumasini istedigini dile getirir. Yine bu
esnada hastaya “Ne kesiyorum?” sorusu yoneltilir ve hastadan da “Kostebek kesiyorsun.”
yanitini vermesi beklenir. Topragin dogranmasi iglemi bitince topraktan bir pargca ¢ibanin

tstiine siriliir ve yine keser gibi bir islem yapilir. islem bitince yaranin {izerine hafifce
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tukdrular ve bagparmak ile sagdan sola dogru dairesel hareketlerle hastanin alnina
bastirihp c¢ekilir. Ciban hastaligi sekil olarak kdstebege benzetilerek bu hastaliga
“kostebek hastaligi” adi da verilmektedir. Kostebek hastaligi eger bir islemden sonra
gecerse hastaligin erkek, yedi islemden sonra gecerse hastaligin disi oldugu sdylenir.
Kdstebek kesilmesi igin toprak alinan yere bir adet yumurta kirilir. Eger késtebek yumurta
kokusundan rahatsiz olup oraya tekrar gelmezse hastaliyin gececegine inanilir (KK37).
Kostebek kesilmesi, yakin zamana kadar Amuca koylerinde yapildigi belirtiimektedir.
Kaynak kisilerimizden Ibrahim Arslan kendisinde c¢ikan c¢iban (zerine Kirklareli
Lileburgaz’a bagh Kaybelli kdylne kostebek kestirmek igin gittigini belirtmistir. Ciban
tedavisi icin uygulanan diger bir uygulama “yakma yakmasi” olarak adlandiriimaktadir.
Klguk c¢ibanlara yakma adi verilirmis. Agrisiz olana “ak yakma”, agrili olana “kara yakma”
denilirmis. Isitiimis sis ya da madeni para ile daglanma yoluyla yapilan tedavi esnasinda
tic defa ihlas okunurmus (KK37). Ciban ya da viicuttaki sigliklerin tedavisi igcin domuzlarin
azi diginin kullaniimasi da halk hekimligi uygulamalarindan birisidir. Bu uygulamaya gére
domuzun azi digi ¢iban Uzerinde gezdirilir, bunun gibani ve agriy1 gidermesi beklenirmig
(KK15).

El alma yoluyla olusan ocak temelli bagka bir halk hekimligi uygulamasi da
“Yilancik Okumasl” adiyla anilan uygulamadir. insanlarin genellikle eklem yerlerinde
goriulen agrilarin giderilmesi i¢in yapilan bu uygulamada “yilancik” adi verilen kiiglk siyah
bir tas kullanilir. Hastaligin teshis ve tedavisine baslamadan 6nce yilancik tasi,
bulunamamasi durumunda ikiye ayrilmis kuru fasulye tanesinin agri olan yerlere
yapistiriimasi yoluyla hastalik teshisi yapilir. Eger fasulyeler ya da yilancik tasi agri olan
yerlere yapismazsa hastaligin yilancik olmadigina karar verilir. Yilancigin tedavisi
esnhasinda tedavi yapan Kisinin esnemesi iyiye isaret olarak kabul edilmektedir. Esneme
esnasinda hastadan elini alnina goétirerek asagiya dogru hafifce sivazlamasi istenir.
Hastalik tedavisinde yedi defa Tebbet suresi okunur. Yine tedavi esnasinda késtebek
kesilmesinde yapildigi gibi hastaya U¢ defa “Ne kesiyorum?” diye sorulur ve “Yilancik
kesiyorsun.” cevabini vermesi beklenir (KK37). Yilancik adiyla anilan kuguk siyah taglarin
atesi olan ve Oksurigu gegmeyen ¢ocuklarin boyunlarina baglandigi ve bu hastaliklara bu
sekilde gare arandidi da belirtilmistir (KK15). Ayni durumun tedavisi i¢in “yillancik otu”
(KK1) kullanildigi belirtiimesine ragmen bu otu bilen kisiye rastlanmamistir. Yilancik tagi
sancisi olan g¢ocuklarin tedavisinde de kullaniimaktadir. Yilancik tagi suda gezdirilir ve
suya Uflenir, bu islem G¢ kez yapildiktan sonra su sancisi olan ¢ocuga igirilir ve gocugun

sancisinin kesilecegine inanilir (KK26).
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Sanci degnegi olarak adlandirilan ve ayva dalindan kesilen bir dal parcasi ile
agrilarin ve sancilarin dindirilmesine iligskin bir halk hekimligi uygulamasi gecmis yillarda
Amucalar arasinda goérilmekteymis. Sanci degnedi ile agr kesilmesi uygulamasi ocak
temelli bir halk hekimligi uygulamasi olup, bu ocagin akrabalik baglari ile gelecek nesillere
aktarildigi belirtiimektedir. Agri ya da sanci olan yere sanci degnegi ile birka¢c defa
yavasga vurulur ve sanci degnegi tarafindan tedavi edilecegine inanilirmis. Diger yandan,
gobek dusmesi hastaligi Amucalar arasinda halk hekimligi kapsaminda dogal yontemlerle
tedavi edilmektedir. Fazla agir kaldirmak suretiyle gobek cevresinde agri, siskinlik,
hassasiyet olusmasi seklinde tanimlanabilecek olan bu hastalik igin Amucalar, gdbegin
orta noktasindan bastirilarak veya belden bir kemer ya da kusak yardimiyla ile burulmasi
ile gare aradiklarini belitmektedirler (KK37). Dalak sismesinin ise bir bigagin sisen

bélgeye vurulmasi suretiyle tedavisi yapilir (KK26).

Deri lzerinde sertlesme ve derinin pul pul olup ddkilmesine halk arasinda verilen
ad olan “temra” ocak yardimiyla tedavi edilen rahatsizliklar arasindadir. El alma
yéntemiyle ocak olan kisi temiz bir yerden aldi§i toprak ile suyu karistirip basta ihlas
suresi olmak Uzere cesitli dualar okuyup yaptigi ¢amuru temra olan yere sirer. Bir
motivasyon yontemi olarak sirme esnasinda hastaya bu isi ne i¢in yaptid1 sorulur ve

cevap olarak da “temra kesilmesi i¢in.” yanitini vermesi beklenirmis (KK37).

Cocuklarda gorilen bel kaymasi ya da gece idrar kagirmalari igin bardak ya da
¢omlek ¢ekilmesinin yapildigi belirtilmistir. Bardak veya ¢omlegin igine pamuk konulur ve
yakilirmis. Pamugun yanmasi ile sirt bdlgesine kapatilan bardagin ya da ¢dmlegin
olusturdugu vakum etkisinin kigiye sifa getirecegine inanilir (KK35). Amucalar arasinda
uguk tedavisi icin gakmak tasi kullanilir. Gékytzinin agik oldugu bir ginde uguk ¢ikan

yere dogru gcakmak tasi ¢akilmasi ile bu rahatsizlik tedavi edilirmis.

El alma yoluyla ocak olduguna inanilan kisilerce yapilan boyun ¢gekme uygulamasi
ile kabakulak ve bogaz hastaliklarinin tedavi edildigi belirtilmistir. ikiz dogum yapan bir
kadinin salvarinin ipinin hasta olan kisinin boynundan yukari dogru g¢ekilmesi suretiyle
yapilan bu tedavi rahatsizlik kabakulak ise kulaklarin bastirilarak yukari dogru ¢ekilmesi

ile devam etmekteymis. Bu islem yapilirken Fatiha ve ihlas sureleri okunurmus (KK37).

Turk halk hekimliginin belki de en yaygin uygulamalarindan birisi olan nazara karsi
uygulamalar Amucalarda da gérilmektedir. Nazara karsi koruyuculugu olduguna inanilan
nazar boncuklari bebeklere, kiiclk cocuklara ve yeni dogmus annelere takilir. Bunlarin
yaninda dodum vyapan ineklerin kuyruklarina da nazar boncugu takilmaktadir. Géz
degmesi olarak nitelendirilen nazara karsi Amucalar arasinda kiglk ¢ocuklarin

nazarliginin yanina sarimsak takilmasi, suya Fatiha, ihlas, Kevser, Kureys, Leheb sureleri
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okunarak okunmusg suyun ¢ocuga icirilmesi gibi dinsel icerikli halk hekimligi uygulamalari
da goérulmektedir. Nazar igcin okuma uygulamasi yapildiktan sonra ¢gocugun eger igeride
ise disarlya bakmasi ve sag elin bagparmag! ile cocugun alninin silinmesinin yapildigi da
belirtiimistir. Nazar okuma uygulamasi ocaklik gerektiren bir uygulama dedgildir. Nazar

duasi olarak nitelendirilen dualari bilen herkes bu iglemi yapabilir (KK26).

Nazara karsl uygulanan bayusel nitelikli halk hekimligi uygulamasi “kursun
dokme”dir. Nazar degdigi dustinllen bir kisinin Gzeri bir bez ile ortllerek o bezin izerinden
erimis kursun bir kap suyun icerisinde dokulmektedir. Eger dokulen kursunlar suyun
icerisinde dagilmazsa bu uygulama tekrar yapilir. Suyun igerisinde tekrar donan
kursunlarin sekillerine bakilarak kursun doken Kisiler tarafindan cesitli yorumlar
yapilmaktadir. Son olarak da kursun dokilen sudan nazar degdigi distnulen kisinin bir

yudum igmesi ile kurgun dékme islemi sona ermektedir (KK37).

Dis etlerinde ya da dislerde gériilen agrilarin ihlas suresinin ii¢ defa okunmasi
suretiyle tedavi edilmesi seklinde dinsel temelli bir halk hekimligi uygulamasi
bulunmaktadir. “Nevazil” olarak adlandirilan bu rahatsizliklarin okunmamasi durumunda
ilerleyerek “yilancik” hastaligina donltgecegi belirtilmistir (KK37). Yine, agrili sivilcelerin
tedavisi icin ayrik otunun kdkinin kaynatilarak igilirmis. Ayni zamanda bu esnada ¢ defa

ihlas suresi okunmasi gerekirmis (KK1).

Yukarida siralanan halk hekimligi uygulamalari gunimizde Amucalar arasinda
nadir olarak uygulanmaktadir. Kentlesme ile birlikte modern tibbin olanaklarina daha kolay
ulasan Amucalar zaman igerisinde halk hekimligi uygulamalarindan vazgectikleri ifade
edilmektedir. Vazgegmenin bir nedeni olarak “Artik dogaya inang¢ kalmadi.” (KK15) ifadesi
Ozellikle gegmis donemlerde her derdin garesinin dogada olduguna dair bir inanmanin

Amucalar arasinda var oldugunun bir gdstergesi olarak degerlendirilebilir.

Kirsal yerlesmelerin baslica gecim kaynaklarindan olan hayvanlarin daha iyi trin
vermeleri, hastaliktan kurtulmalari gibi isteklerle hayvanlara yodnelik c¢esitli sagaltim
yontemleri uygulanmaktadir. Yerlesimleri agisindan kirsalligin kismen de olsa devam ettigi
Amucalarda ge¢mis doénemlerde halk bilgisi badlaminda halk baytarligi uygulamalari
bulundugu gozlemlenmigtir. Dogal ya da dinsel/buyusel kapsamda gorilen halk baytarligi
uygulamalari gunUimuizde vyerini veteriner hekimler araciligiyla yapilan sagaltma
yontemlerine birakmistir. Saha calismalarimiz esnasinda ulastigimiz halk baytarlig

uygulamalari sunlardir:

Amucalarda Hidirellez’de gordigimiz hayvanlari atesten gegirerek salgin

hastaliklara karsi korunmaya c¢alisiimasi (KK24) halk baytarligi icerisinde degerlendirilen
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uygulamalardan biridir. Hastalanan hayvanin tedavisi i¢in bir kap suya dua okutulur ve bu
okunmus su hayvanlara igirilir (KK1). Hastalanan hayvanlara bitkiler yoluyla ¢are arama
uygulamasi 6zellikle yeni dogan hayvanlarda gérilen “solucan” hastaliginda karsimiza
cikmaktadir. Bu hastaligin tedavisi igin disbudak agacinin kabugu siyirilir ve gbéztasina
iyice surtllir. Daha sonra bu kabuk ve gbztasi birlikte bir kaba koyularak iyice kaynatilir.
Kaynatildiktan sonra su sogutulup solucani olan hayvana igirilir. Bu suyu icen hayvan

digkiyla solucani atar (KK26).

“Ustime” hastaliyi olarak nitelendirilen ve titreyen hayvanlarin tedavisi icin
karacaot adli dikensi bitki iyice sivriltilir ve hasta hayvanin kulaginin kikirdak dokulu
yerinden batirilir. Bu otun hayvanin Gsimesini alacagina inanilir (KK1). Halsiz ve hasta
gorilen hayvanlarin kulaklarinin Ust tarafi bir miktar kesilerek oradan kan akmasi
saglanarak hayvanlar tedavi edilir (KK20). Bulylukbas hayvanlarin gozlerinin sismesi
“kurbagacik” hastaligi olarak adlandiriimaktadir. Sisen gozlerin kurbagaya benzetilmesi
hastaliga bu adin verilmesine sebep olmustur. Kdyde bu hastaligin sifacisi olarak bilinen
kisi hayvanin rahatsiz olan yerini ovarak hayvana gifa verecegine inanilir (KK37).
Hayvanlara halsizlegsmesi, sutlerinin azalmasi nazara baglanmaktadir. Nazari engellemek
icin yeni dogan hayvanlarin kuyruklarina nazar boncugu takma ve hayvanlar icin kurgun
dékme, tuz cevirme gibi blyUsel halk baytarlidi uygulamalarinin gegmis dénemlerde
yapildigi belirtiimistir. Hayvana kurusun dokuldiyse kursun dékilen su hayvanin yemine
karistinlir. Nazar degdigi disunilen hayvanin Uzerinden bir par¢a tuz cevrilerek Yasin
suresi okunur ve ardindan hayvana dogru Uflenerek hayvana bir tutam tuz verilir (KK37).
Yine, Amucalarda hayvanlarin otlatiimaya géturilirken kisir hayvanlarin ayri tutuldugu
belirtiimistir. Bu durum bir sagaltma yontemi olarak disunidlmese de kisirhgin bulasici

olmasinin engellenmesi amaciyla yapildigi disunulebilir (KK26).

Gunumuzde halk hekimligi uygulamalari Amuca koylerinde yok denecek kadar
azdir. Hatta bu geleneksel bilgiye dair uygulamalar hafizalardan da hizla silinmektedir.
Bunun yaninda gérdugumuiz Amuca kdylerinde hayvancilik yok denecek kadar azalmistir.
Bunun da halk baytarligi uygulamalarinin yok olmasinda &nemli bir payinin oldugu

yadsinamaz bir gergektir.

2.3. Halk Takvimi ve Halk Meteorolojisi

Gegmis donemlerde insanlarin yasam sekilleri, beslenmeleri ve glvenlikleri cevre
tarafindan belirlenen sartlarla yogun bir iligki icinde olmustur. Tarim, hayvancilik, goéc,
savas gibi toplumun tamamini ilgilendiren olaylarin yani sira dinsel ritiel, dugin vb.

etkinliklerin tarihlerini belirlemede meteorolojik bilgiye ihtiya¢ duyulmustur (Demir, 2019:
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215). Bu ihtiyaclar dogrultusunda doganin gbézlenmesine dayall olarak halk takvimi ve
meteorolojisi kavramlari ortaya g¢ikmistir. Ozellikle dodayla i¢ ice olan ve konar-gdger
yasayan topluluklarin gokyuzind, insanlari, hayvanlari ve bitkileri gbzlemleyerek bazi
sonuglara varmalari ve hayatlarini bu gdézlemlere gére dizenlemeleri halk takvimi ve
meteorolojisinin temelini olusturmustur (Biray, 2013: 2). Teknolojinin ginimuzdeki kadar
gelismedigi ya da insanlarin teknolojik verilere rahat ulasamadigi donemlerde 6nemli bir
gereklilik olan hava olaylarinin tahminine dair halk arasinda birtakim inaniglar gelismistir.
Meteorolojik bilgilere anlik olarak net bir sekilde ulastigimiz ginimuizde dahi halk

arasinda meteorolojik inanmalar varligini strdlirmektedir.

Geleneksel yapisi itibariyla tarim ve hayvancilikla ugrasan bir topluluk olan
Amucalar, halk takvimi kapsaminda yilh iki bdlime ayirmislardir. Bu ayrim cesitli
kutlamalarla ya da dini ritGellerle kutsanmis ve yilin bu déneminin iyi gegmesi icin bazi
uygulamalara sahne olmustur. Amucalarda yilin ilk bélimd 7 Kasim’da baslayip 21 Mart’a
kadar suren kis aylaridir. Bu kis aylarinin sikintisiz gecmesi icin Bektasi Amucalarda
“Kasim Kurbani” adiyla bir erkan agilimakta ve istekler icin dualar edilmektedir. ikinci
boélum olan ve bolluk-bereket donemlerini temsil eden bahar ve yaz aylari icin Nevruz ve
Hidirellez zamanlarinda gesitli kutlamalar yapilmakta, ibadet erkanlari agiimakta ve sikur

kurbanlari kesilmektedir.

Amucalarin  halk meteorolojisi ¢evresinde olusan inanmalarinda gec¢mis
dénemlerdeki gecim kaynaklarindan olan hayvancihidin ve hayvanlarin yeri buyuktar. Ayni
zamanda bitkilerin ve gok cisimlerinin hareketleri ve géruntuileri ile de hava durumuna dair
tahminde bulunan Amucalarin halk meteorolojisine dair inanmalarini su sekilde

siralayabiliriz:

Kargalarin hizli hareketleri, telash oluslari havanin bozacaginin ilk isareti olarak
gorulur. Bu hareketlerden sonra kargalar ortadan kaybolursa havanin bozmasi yakindir
(KK1). Meradaki koyun hizli otluyorsa hava bozacak demektir (KK1). Kartal, leylek marti
gibi kuslarin havada daire c¢izerek donmesi yakin zaman iginde yadis olacaginin
gostergesidir. Eger kartallar yagmur getiren bulutun 6ninde doénlyorsa dolu ya da
urtnlere zarar verecek siddette yagmur yagacaktir (KK37). Koyunlar bir araya toplanirsa
hava bozacak demektir (KK26). Cobanlar tarafindan bazi koyunlarin boyunlarina takilan
canlar ve koyunlarin hareketleri ile bu ¢anlardan g¢ikan ylksek sesler yagisin yakin
oldugunun bir goéstergesidir. EJer bu sesler gelmeye baslarsa koyunlar bir araya
toplanmaya baslar ya da kapali agila dogru giderlermis. Baykuslarin étismeleri ve 6tus

araliklarina gore yagisin gelecegine inanilir. Késtebeklerin toprak kabartmalari yakin
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zamanda yagmur olacaginin gdstergesidir. Karincalarin yuvasinin disina toprak ¢ikararak

huniye benzer bir sekilde dizmesi yakin zamanda yagmur yagacaginin belirtisidir (KK37).

Havanin tahminine iliskin olarak halk takviminde 6énemli olarak kabul edilen
glnlerdeki hava durumlari belirleyici olabilmektedir. Kis giindénimu olarak kabul edilen 8
Kasim’da hava nasilsa yil boyunca havanin dyle olacagina dair bir inanma mevcuttur
(KK1). Hidirellez’de lodos olursa verim az, poyraz eserse verim bol olacaktir (KK17). 8
Kasim’'da karayel esmesi o yilin ¢cok sert gegeceginin bir gostergesidir (KK37). Hidirellez
guni esen rizgar yil boyu hakim rizgar olacaktir (KK26). Sabahin erken saatlerinde
sineklerin asiri sekilde saldirgan olmasi ginin ¢ok sicak gececedinin isaretidir (KK37).
Ayin etrafinda halesinin olmasi yakin bir tarih icinde yagis olacagdina bir isaret kabul edilir.
Bu halenin blyukligu yagis miktarini belirlemede etkilidir. Ginin batiminda glinesin bulut
arkasinda kalmasi yagmur yagacaginin bir géstergesidir. Ay hilal seklini aldiginda hilalin

ucglari asagi dogru olursa yagis olacaktir (KK37).

Gunesin dogusu veya sonrasinda olan kizillik yagisa, ginesin batis esnasindaki
kizillik ise rizgara yorumlanir. Halk arasinda “Aksam kiziligi yele, sabah kizilhgr sele”
deyimi bu inangtan dogmustur. Glnesin batisi esnasinda olusan kizilhgin yénu ertesi gin
rizgarin esecegdi yonu gosterir. Sonbaharda agdaclar yapraklarini isten dokmeye baglarsa
o yil kis sert gegece, alttan dokerse de kis ilik gegecektir (KK37). Guvemlerin, ayvalarin
ve yabani ahlatlarin ¢ok cgicek agmasi ve meyve vermesi kis aylarinin ¢ok soguk
gececeginin gostergesidir (KK16). Kiragi ya da kar Uzerine sis distigl zaman yakin
zamanda yagig olacaktir. Yagmur yagarken, yagmur damlaciklarinin kabarciklar
olusturmasi bolluk bereket olacagina isarettir. Art arda G¢ gun sis digmesini yagmurun
yagacaginin bir gostergesidir (KK37). Kurban kesilerek bir evliyanin anildigi gunlerde
yagmur yagacagina inaniimaktadir. Kilavuzlu kéylinde Haci Bektas adina kurban kesilip
ibadet erkani dizenlenen glnlerde mutlaka yagmur yagdigi, ciftcilerin tarla isleri icin bu
kurban gununu dikkate aldigi belirtiimistir (KK13).

2.4, Halk Mutfagi ve Sofra Gelenegi

Amuca mutfak kualturinin temelinde gecim kaynaklari olan hayvanciliga bagli
olarak et ve et Uriinleri, tarima dayal olarak da unlu yiyecekler éne gikmaktadir. Ornegin,
Amuca ¢oregdi tum 0Ozel gunlerin ve dini ritiellerin vazgecilmez yemegidir. Diger yandan,
Bektasi ve Bedreddini Amucalarin ibadetlerinde mutlaka kurban bulunur. Bu kurbanlar
tekbirlenerek kutsanir ve ardindan ibadete katilan kisilerce ya da gelen misafirlerce
tuketilmek Uzere hazirlanir. Ali sofrasi, kesilen kurbanlarin, yapilan ¢oreklerin, getirilen

lokmalarin ikramini ifade etmektedir. Ali sofrasinda c¢orek kesme isi dervislere
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diismektedir. Cérekler genel olarak on iki esit parcaya bélinir. ibadet sonrasi Bektasi
olmayanlarin da katilabildigi Ali sofrasinda mdursitler bilgilendirici konusmalar yapar,

nefesler séylenir ve semah donalir (KK32).

Ali sofrasinin bir oturma dizeni vardir. Sofrada mirsit kapidan girdiginde dogrudan
gorilecek bir yere oturur. Mirsidin oturdugu yer “meydan sofrasi” olarak adlandirilir.
Meydan sofrasinda miursitle beraber dervisler ve Bektasilige hizmeti olan misafirler
oturmaktadir. Meydan sofrasina genellikle erkekler oturur. Nasip yasi fazla olan kadinlar,
mursidin esi olan ve “baciana” ya da “anabaci”’nin oturdugu “anabaci sofrasi’nda otururlar.
Ali sofrasinda bulunan kisiler nasip yasina gére mirside yakin otururlar. Ali sofrasinin
kuruldugu yerde, giris kapisinin sag tarafinda kadinlar, sol tarafinda da erkekler oturur
(Engin ve Cakir, 2013: 305,306). Bedreddinilerde de sofrada oturma diizeni Bektasiler ile
aynidir (KK29). Turk kdltirinde her yerde karsimiza gilkan yemege 6nce buydgun
baslamasi geleneg@i Ali sofrasinda da goérilmektedir. Yalniz buradaki biyik Bektasilige
hizmeti agisindan buyuk olan kisi, yani mursittir. Mursidin onayi ile Ali sofrasinda bulunan
kisiler yemege baslayabilir. Ali sofrasinda genellikle gorba gelmeden 6énce okunan bir
nefes bulunmaktadir (KK37). Bu nefes Huseyin Yaltirik tarafindan Amuca kdyu olan
Beyci'den derlenerek notaya alinmistir. Nefesin ilk iki bendi Yaltirik'in eserinde varken
(2002: 234-235) kalan bentleri Refik Engin’den alinmistir. Nefes su sekildedir:

Sepperi supper mursidi rehber
Sundular Kevser Elhamdiilillah
Elhamdadilillah Elhamddilillah el sukir Allah

Sofra Ali'nindir himmet velinin
Sohreti dinindir Elhamddilillah
Elhamddlillah Elhamdadilillah el stkur Allah

Hak’'tir Muhammed olmusuz iUmmet
Bulmusuz rifat Elhamddilillah
Elhamddlillah Elhamddlillah el stukdr Allah

Muhammed guldur Pirim bulbaldar
CUmlemiz kuldur Elhamddilillah

Elhamddlillah Elhamdulillah el stkar Allah

Dosta mihmaniz ciimlemiz caniz
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Ehli imaniz Elhamdadlillah
Elhamddlillah Elhamddilillah el stkir Allah

Pire muhabbet can ile hizmet
Talibe nimet Elhamddilillah
Elhamddlillah Elhamdadlillah el sukdr Allah

Aslimiz nurdur vaktimiz surdur
So6zUmuz budur Elhamdiilillah
Elhamdadlillah Elhamdadilillah el stkir Allah

Hasim'in zikri el fakri fahri
Bu demin sukrl Elhamddilillah
Elhamdulillah Elhamddlillah el stkir Allah (KK37).

Bektasi, Bedreddini olsun ya da olmasin, Ali sofrasinda bulunan kisilerin uymasi
gereken birtakim kurallar vardir. Ali sofrasinda nefesler okunurken meydanda bulunan hig
kimse herhangi bir sey yiyip icmez, igeriye girip ¢itkmaz. Bu durumun nefeslere gosterilen
saygidan kaynaklandigi ifade edilmektedir. Catal ve kasiklar ters olarak birakiimaz,
tabagin igerisine koyulmaz, dem alinan bardaklar tamamen bitiriimez. Her nefesten sonra
ya da nefeslerde adi gegen ve ulu olarak kabul edilen kisilerin adi gegince sag el kalp
Uzerine goturulerek “Allah Allah” denir (KK11). Bektasi ve Bedreddinilerde yemek
esnasinda “dem alma” da bulunmaktadir. Dem almaya “dem gérme” adi verilmektedir.
Bektasilerde dem gérme saki, Bedreddinilerde ise saki dedesi tarafindan yurutilmektedir.
Bu kisiler dem ikramindan sorumludur. Dem olarak genellikle “Akyazili” olarak adlandirilan
raki icilir. Ancak bu durum kisinin istegine baglidir. istemeyen kisiler dem olarak bagka
icecekler de alabilir. Dem alma sadece mursidin onayi ve sakinin ikrami ile mimkandar.
Ancak sakinin yeterli olamayacagl kadar kalaballk muhabbetlerde dem alma Kkisilere
birakilmaktadir. Mursit “Dem gorelim canlar.” dedikten sonra ortamda bulunan kigiler dem
alabilir. Eger dem alma isini bir saki yuratuyor ise saki elindeki bardagi dem alacak kisiye
uzatir ve “ask olsun” ifadesini kullanir. Dem alan kisi de genellikle ayni sekilde karsilik
vererek demden bir yudum alip bardag: tekrar sakiye uzatir. Dem alinirken bardak sol elin
dort parmagi tarafindan sarilir ve bagparmak ile de bardagin tst kismini kapatilir. Sag el
de kalp Uzerine koyulur. Dem alma esnasinda kimsenin dem sebebiyle kendisini
kaybetmemesine dikkat etmek esastir. Son dem alinmadan &nce “saki baki’ ifadesi

kullanilir. Bu ifade dem gormenin tamamlandigini, herkesin bardagdinin igindekileri
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bitirmesi gerektiginin ifadesidir. Dem gérme esnasinda okunan dualari Engin ve Cakir su
sekilde belirtmiglerdir (2013: 306-307):

Bismisah Allah Allah! Ask olsun icene rahmet olsun gég¢ene, sahim imam
Al’ye. Lanet kavm-i yezide. Nur ola, sir ola, i¢genlere nur-I iman ola,
saraben tahura ve sifa-yi naciden ola, Kirklar'in ezdigi englr suyundan
ola. Hz. Huseyin Efendimizin deminden didarindan ayirmaya. Dem
sahibinin demleri Hiseyin Efendimizin deminden ola. Dem pirin, Kerem
evliyanin Allah eyvallah hiu dost.

Bismisah Allah Allah! Ask olsun igcene rahmet olsun gég¢ene, sahim imam
Ali'ye. Lanet kavm-i yezide. Hizmetleriniz kabul olsun, murtlariniz hasil
olsun. Hz. Hiseyin Efendimizin ve Haci Bektas Veli Efendimizin himmeti
hayirlar Gzerinizde daim baki olsun. Zahir batin Hak erenler yardimciniz
olsun. On iki imam efendilerimiz On Dért masum-1 pak gdézciiniiz bekginiz
olsun. Gergeklerin demine h.

Bismisah Allah Allah! Can-U bastan geg¢misiz biz $Sah Hiseyin askina,
Kerbela-y1 dest-i gamda ser verenler agkina, Ol yezidiler elinde tesn-e
lebler askina, Kerbela’'da “Su, su!” diye can verenler agkina.

Amuca Bektasileri arasinda tuza “Balim Sultan”, piring pilavina “Kaygusuz Sultan”,
rakiya “Akyazili Sultan”, saraba da “Kizil Deli Sultan” denmektedir. Balim Sultan ile
baslayip, Balim Sultan ile sona eren Ali sofrasinda kalan ¢orekler yanlarina biraz tavuk da
eklenerek misafirlerin evlerine gétirilecek lokmalar olarak hazirlanir. Piring pilavina
“Kaygusuz Sultan” denmesinin sebebine dair ulastigimiz bir anlati su sekildedir:

Bektasi kasigi buyuktur, kendine gitmez. Karsisindakini besler. Bir gun

Kaygusuz Sultan bir grup muhibi ile Misira gider. Misir hiikiimdarinin bir

g6z0 kérdur. Bunu bilen Kaygusuz Sultan saraya girerken yanindakilerden

gozlerini kapatmalarini ister. Misir padisahi, Kaygusuz Sultan’a neden

gozerini kapattiklarini sorar ve Kaygusuz'dan ‘biz gittigimiz yere uyarnz’

yanitini alir. Bunun Uzerine padigsah misafirler i¢in bir sofra kurdurur,

ortaya buylk bir kazan piring pilavi ve herkesin eline de saplar birer

metre olan tahta kasiklar verir. Digaridan da olaylari izler. Bu kigiler eger

gercekten gormuyorsa bu yemedi nasil yiyecekler diye merak eder. Kirk

kisi olan misafirler ellerindeki kasiklarla karsilarindakileri doyururlar ve bir

tane bile piring tanesi birakmazlar. Biz bu yuzden pilava Kaygusuz Sultan
deriz (KK6).

2.5. Halk Tiyatrosu

Kentlesmenin gunumuzdeki kadar yodun olmadigi dénemlerde geleneksel kiltar
icerisinde yasayan insanlarin toplu eglencelerinin basinda halk tiyatrolari gelmekte idi.
And, seyirlik oyunlari “Kirsal bdlgelerde kdylerde gérulen, daha ¢ok tarih dncesine uzanan
bolluk (tarim ve c¢obanlik), eristirme, canlandiricilik, atalara tapinim gibi islevsel kut
térenlere bagh bir tiyatro gelenegidir.” (1985: 43) seklinde tanimlamigtir. Arastirma
alanimiz icerisinde gorulen “Deve” ve “Cemal” oyunlari Boratav'in siniflandiriimasina gore

(1984) “kéylu oyunlar” icerisinde degerlendirilmelidir. Bu oyunlar yilin belirli ddnemlerinde
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kaliplasmis Kkisiler, maniler ve gorevler egliginde gerceklestirilen, igerisinde c¢esitli

semboller barindirsa da daha ¢ok eglence amaci guden koylu oyunlardir.

Amucalarda yakin ge¢gmise kadar oynandigi belirtilen Deve oyunu bir tir hayvan
benzetmecesine dayali bir oyundur. Mevsimsel glindénimlerinden olan ve kis aylarinin
baslangici olarak kabul edilen 6 Kasim aksami oynanir. Artun, bu oyunun Grinin bol ve
bereketli olmasi igin oynandigini, takvime bagl olsa da bu tlr oyunlar araciligiyla buytden
medet ummanin bir yansimasi oldugunu belirtmektedir (1993: 15). Artun, Deve oyununu
Cemal oyunlarinin igerisinde degerlendirse (1993: 102) Amucalar arasinda Deve oyunu
ile Cemal oyununun ayri oyunlar oldugu vurgulanmaktadir (KK37). Deve oyununun
“Kasim Devesi” olarak adlandirildigi ve her yil 7 Kasim’da oynandigi; Cemal oyununun da
“Cemal Gezme” olarak adlandirildigi ve biri bugday digeri de misir hasadinda olmak Uzere
yilda iki kez oynandigi belirtiimektedir (KK37). Cemal gezmeye “Ayse Gezme” adinin
verildigi de belirtilmistir (KK26).

Deve oyunu i¢in daha dnceden hazirlanmis agacgtan oyularak deveye benzetilmis
bir baglik ve devenin Ustlinin ortilmesi icin birkag kilim ve devenin kuyrugunu olusturacak
sarimsak saplari, Ustiine asilacak ¢anlar kullanilir. Devenin igerisinde iki kisi girer. Oyunun
temel kadrosu deve, deveci ve hocadan olugsmaktadir. Oyunun genel catisini deveci
tarafindan gezdirilen devenin hastalanmasi ve bunun Uzerine devecinin hocadan deveyi
iyilestirmesi icin muska yazmasi ya da dua etmesini istemesi olugturmaktadir. Deveci ve
hoca birbirleriyle iletisim kurarken igerisinde mustehcen sdzcikler barindiran manilerden
yararlanirlar. Hoca agzi bozuk bir tiptir ve hoca 6zelinde muska ile iyilestirdigini séyleyen
kisilere Ustl ortlli sekilde alaya alma s6z konusudur. Hazirliklar tamamlandiktan sonra
deveci ile devesi kdyu dolagmaya baslarlar ve ilk durak kdy kahvesidir. Kby kahvesinin
onune gelen deve yere yigilir. Deveci deveye uykulu gozlerle bakildidi i¢cin nazar degdigini
sdyler ve hocanin deveye dua etmesi icin para lazim oldugunu belirterek sapkasini ¢ikarip
kahvede olanlardan bahsis toplar. Deveci hocayi ¢adirir ve hoca deveye dua okur. Dua
okunmasindan sonra orada bulunanlarin timi “amin” der ve deve ayaga kalkar (KK37).
Devenin ayaga kalkmasiyla deveci, deve ve beraberindekiler kdyu dolasmaya baglar.

Deveci evlerin 6nune geldiginde asagidaki maniler sdylenir:

Deveci geldi duydun mu?
Ambara bugdayi koydun mu?
Hos devem hés devem hos
Devecinin kasagisi

Tutmaz belden agagisi

Hos devem hos devem hos
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Deveci gelir yayladan

Bokunu yesin oynatan

Hos devem hds devem hos

Agzindan verdim samani

Arkadan c¢ikti dumani

Hos devem hds devem hds (Artun, 1993: 103).

Deve 0Ozellikle kdyun geng kizlarinin deve oyununu izlemek igin toplandigi evlerin

onunde devecinin sdyledigi mani ile yere yatar:

Mercimek asini pigirdim
Deveyi buradan distrdim
Hos devem hds devem (Artun, 1993: 103).

Deve c¢oktugunde deveci devesine muska yazmasi igin hocayi “hoca, hoca” diye
bagirarak cagirir. Kisa bir sessizlikten sonra hocanin deveciye dogru “Anana koca” diye
bagirarak gelmesi ile deveci ile hoca arasinda diyalog baslar. Devecinin hocaya muska
karsihginda dort yasinda bir malak vermeyi teklif etmesi ve hocanin malak ve tarak
sbzcukleri ile yanlis anlagiimaya dayali komedi unsuru yaratmasiyla diyalog devam eder.
Ardindan hoca elinde baston ve tespihle devenin yanina gelerek dua etmeye baslar. Her
duasindan sonra orada bulunanlara dénerek “amin deyin amin” der ve orada bulunanlar

“a

yuksek sesle “amin” diye bagirirlar. Hocanin okudugu dualardan bazilari séyledir:

“Bismillahi misirgan

Bir kar1 aldim osurgan
Osurursa osursun
Tarhanay tatl pisirsin
(Amin deyin, &min amin)
istanbul’dan berisi
Karakoyun derisi

Sana bir koyarsam

Alti ay tutmaz gerisi
(Amin deyin, &min amin)
istanbul’dan gelirsin
Kaba kaba solursun
Bunu sana sokarsam
Alti ay osurursun

(Amin deyin, &min amin) (Artun, 1993: 104).
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Hoca dua okumasini bitirdikten sonra elindeki sopasiyla devenin sirtina vurur ve
deve ayaga kalkar. Devenin kalkmasiyla deveci baska bir eve dogru devesini goéturir.
Oyun bu sekilde sirer (Artun, 1993: 103-105). Deve gezdirmesi devenin gezdigi yere

bolluk ve bereket getirmesi igin yapilmaktadir.

Amuca Kabilesi mensuplar arasinda Cemal oyunu ge¢mis yillarda misir ve bugday
hasatlarinda olmak Uzere yilda iki kez yapiimaktaymis. Cemal oynanacagi gin koyln
delikanlilari yerlesim yerinin diginda bir ates yakarlar ve atesin isleri ile yuzlerini
boyayarak kiyafetlerine koyun ve keci canlari takip kendi aralarinda cemal oyunu igin
hazirhk ve isbolimiu yaparlarmis (KK37). Cemal, kdyln gengleri tarafindan oynanir ve
hazirliklar gizli olarak yuratilir. Oyun gece oynanir ve cemallerin elinde fenerler,
mesaleler vardir (Artun, 1993: 97). Engin’in aktardigina gore (KK37) oyun, iki Arap, Ayse,
Fatma, kdpek ve damattan olusur. Artun, bu kisilere c¢esitli kiliklara giren koyun ve kegi
postuna buriinmis, bellerinde ve ellerinde sopalar ve c¢anlar bulunan cemalleri da dahil
etmektedir (1993: 91).

Oyunda iki kisi kadin kiligina girer ve bunlara Ayse ve Fatma denir. Yuzlerini
yakilan atesin isi ile boyayan iki kisi Arap olur. Bir kisi damat, bir kisi de kdpek olarak
gbrev alir. Képege “kopay” denir. Tiim bu kisileri idare eden bir de lider kisi bulunur. idare
eden kisi bazen oyunun diger kisilerinden birisi de olabilir. Oyuncularin sirtlarinda icleri
saman ile doldurulmus guvallar vardir. Bu guvallar oyun esnasinda sopalarla ya da baska
yollarla birbirlerine zarar vermemeleri igindir. Bu grup naralar atarak kdéyun igerisinde
gezer ve “hak” olarak adlandirilan bugday ya da diger erzaki alacagi evin énine
geldiginde “Cemal geldi duydun mu? Ambara bugday koydun mu?” diye bagirir. Grup bazi
evlerin 6nlne geldiginde diyalog baslar. Eder bir digun canlandirilacaksa damada
“Ayse’yi mi begendin, Fatma'yr mi?” diye sorulur. Damat begendigi kizin adini sdyleyince
kiz kagmaya baslar ve saklanir. Kizin bulunmasi i¢in de kdpek rolline girmis kisi devreye
girer. Kiz bulunup getirilince damat ile gelin oynatilarak diagun yapilir. Grup ve
cevredekiler ellerindeki gesitli nesnelerle sembolik olarak muzik aleti sesi ¢ikarirlar.
Oniinde dugin yapilan evin sahibine “Gures mi, tirags mi?” diye sorulur. Eger ev sahibi
“tirag” derse gruptan birisi hemen egilerek sandalye goérevini, bir bagka kisi de berber
gorevini ustlenir. Berber gorevi Ustlenecek olan kisi eline aldidi gubugu ustura gibi
kullanarak damadi sembolik olarak tirag etmeye baglar. Tiras etme esnasinda berberin
beceriksizligi, usturanin kesmemesi gibi konularda c¢esitli diyaloglar gerceklestirilir. Eger
ev sahibi “gures” isterse Arap kiligindakiler saka ile guresirler. Cemal grubu bu sekilde
tum koyl gezerek “hak” adini verdikleri tahillari bir yerde toplar ve bunu paraya gevirerek

kendi aralarinda eglence yaparlar. Gruba “hak” veriimemesi koy tarafindan hos
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karsilanmayan bir durumdur. Eger bir kisi “hak” vermemekte israr ederse onun evine
kigUk zararlar verilir. Oyundaki diyaloglarda genel olarak sézcuklerin yanlis anlasiimasi
yoluyla izleyicileri eglendirmek amaglanmaktadir. Cemal oyunu hangi evin éninde oynanir

ise o yIl o evin bereketli olacagina inaniimaktadir (Artun, 1993: 97-99).

Artun’un belirttigine gore cemaller, kendi kdylerini gezdikten sonra diger kdyleri de
gezerlermis. Eger iki kdyln cemali karsilasirsa ¢catisma olur ve bu c¢atisma cemallerden
birisi dlene kadar devam edermis. Baska kdye cemal gezmesine katilacak olan kisiler
¢lkacak olasi kavgada 6lmeyi kabul etmis sayilirlarmis. Bu kavganin sebebi olarak baska
kdyden gelen cemalin kdyun bereketini goturecegi, dovusulip baska bir kdyun cemali
oldurdlirse Urdnlerin bol olacagi, cemallerin ve gelinlerin kdyldn namusu oldugu ve
kaptirihrsa kéyin namusunun da gidecegi, toplanan bahgiglerin baska kdye
kaptirimamasi gerektigi gibi inaniglar bulunmaktadir. Ek olarak cemal kavgalarinda dlen
kisiler icin kan davasi gudulmedigi ve bu kigilerin cemal mezarhdi, Arap mezarligi, seymen
mezarligi ya da sayacilar mezarhdi olarak adlandirilan yerlere defnedildigi belirtmektedir.
Bir Amuca koyu olan Kilavuzlu kdéyu yakinlarinda bulunan ve koy icerisinde “Arap
mezarlid1” olarak adlandirilan mevkinin bir cemal mezarligi oldugunu aktarmigtir (Artun,
1993: 33). Ancak konuyla ilgili olarak gorustugumuiz Kilavuzlu kdyinden Engin, s6z
konusu yerin kapladidi alan itibariyla cemal mezarligi olamayacak kadar olarak buyuk
oldugunu vurgulayarak bu tespitin dogru olmadigini belirtmistir. Bunun yaninda yaptigi

arastirmalarda Amuca koyleri icerisinde kanli bir cemal kavgasi duymadigini da eklemistir.

Hem “Cemal Gezme” hem de “Kasim Devesi” glinimizde belirli bir yas Ustu
kisilerin hafizalarinda varligini korumaktadir. Bu kisiler de cemal ve deve gezildigini ancak

diyaloglari ya da mizansenleri hatirlamadiklarini belirtmektedirler.

2.6. Giyim Kugam ve Siislenme

insanin tarih yolculugu boyunca tam olarak ne zaman ve hangi kosullarda
giyinmeye basladigina dair kesin bilgiler bulunmasa de giyinmeye nasil basladigina dair
gorusler arasinda fiziksel ihtiyaglar, blytsel inanmalar, kétli havalardan korunma, utanma
duygusu gibi sebepler dne c¢ikmaktadir (Karatas, 2017: 292). Hangi sebeple baslamis
olursa olsun cografi sartlar, din, ekonomi, sosyal statu, meslek, gecim tarzi gibi faktorler

giyinmeyi farkhlastiran unsurlar arasinda gosterilebilir.

Amucalarda da giyim kusam ve suslenme unsurlari gelenekten ve inang¢ temelli
bazi unsurlardan parcalari igerisinde barindirmaktadir. Caligmamizda yer yer degindigimiz
Uzere Amucalar G¢ kollu bir inan¢ sistemine sahiptir. Bu inang farkliliklari temelinde

kisilerin bagh bulunduklari inang¢ sistemine gdre gerek ibadetleri esnasinda gerek de
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dinsel kimliklerinin 6ne ¢ikmasi gereken durumlarda farkh kiyafetler kullandiklari géze
carpmaktadir. Sunni Amucalarin inan¢ ekseninde kullandiklari herhangi bir 6zel kiyafeti
bulunamamaktadir. islamiyet ile Tirkler arasinda gériilmeye baslayan basértiisiic Amuca
kadinlarinda inanca dair degil de gelenege dair bir unsur olarak degerlendiriimektedir
(KK15).

Bedreddini Amucalarda ise inanca dair en belirgin giyim kusam unsuru mursit olan
babalar ile ibadetlerde hizmetleri yuriten dedelerin baslarina kusandiklari semledir.
Bektasi Amucalarin dini dnderleri olan babalar ile tarikat icinde c¢esitli hizmetler goren
dervislerin 6zellikle ibadet esnasinda giydikleri 6zel kiyafetleri vardir. Bu kiyafetler hirka,
tennure, tac, teslim tasi ve palenk tasindan olusmaktadir. MuUrsitler ibadet esnasinda
baslarina on iki dilimli beyaz renkli bir tac giyerler, Uzerine yesil bir bez sararlar. Bu tac
keceden yaplilir ve lzerinde on iki imamlari sembolize eden on iki adet dilim bulunur. Bu
dilimlere “terk” adi verilir. Boyunlarinda teslim tasi bulunur. Bellerinde tigbend ve kusak,
kusaklarin Ustinde de tipki teslim tasi gibi 12 kdsesi olan “palenk tasi” bulunmaktadir.
Ustlerine ise uzun beyaz bir giysi olan tennure giyerler. Bu tennure kefeni sembolize eder.
Tennurenin Ustline de siyah bir hirka giyilmektedir. Yine, dervigler de tipki mursitler gibi
giyinirler. Murgitlerin kiyafetlerinden farki, taclarinin Gzerini yesil renkli bir kumasg ile
sarmamalaridir. ibadet bittikten sonra baslayan Ali sofrasinda miirsitler ve dervisler ibadet
kiyafetlerini ¢ikarirlar. Mirsitler yesil bir baslik, teslim tasi ve yesil bir yelek; dervigler ise

teslim tasi, yesil hirka ve beyaz tac ile Ali sofrasina katilirlar.

Amucalarin gunlik hayata dair geleneksel kiyafetleri inang¢ farki olmaksizin
birbirine benzerdir. Kadinlar evden digariya cikarken “siyah ferace” giyerler. Siyah
feracelerin yakalari sutasi motifleriyle suslenir. Yalniz bu ferace gelin olacak yasa gelmis
kizlarda yesil renklidir. Ayni zamanda dugunlerde gelinler, damadin amcasinin esleri ve
damadin annesi yesil renkli ferace giymektedir. Feraceye “aba” adi da verilmektedir.
Amuca vyerlesim yeri olan Kirklareli Kofcaz’a bagll Karaabalar koyine bu adin
verilmesinde kadinlarin siyah ferace ve pantolon giymelerinin sebep oldugu belirtiimistir
(KK37).

Gecgmis donemlerde Amucalar, imkanlari dogrultusunda kiyafetlerini kendileri
dokurlarmig. Feraceler, fitalar, yagliklar, kusaklar kdylerde bulunan dokuma tezgéhlarinda
ya koyden bir kisi ya da kiyafete ihtiyaci olan kigi tarafindan dokunurmus (KK26).
Feraceler, fitalar, yagliklar ginlik hayatta kullanilirken ayni zamanda kusaklarin vefat
eden Kiginin mezara indirilmesi esnasinda kullanildigi da belirtiimektedir. Kaynak
kisilerimizden Hanife Arslan (KK15) evinde o6lumunden sonra kendisinin mezara

indirilmesi i¢in bir kusak sakladigini belirtmigtir.
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Amucalar gunlik hayatlarinda “fita” kullanirlar. “Toplum hayatinda yuzyillar
boyunca is islerken bele baglanan; hiner, ehliyet ve ugur sembolli 6rtl” olarak tarif edilen
fita (Kogu, 1969: 119), Amucalar arasinda bele baglanarak belden asagisini érten bir tir
onluktar. Fitayr kadinlar ginlik iglerinde kullanirken erkekler ise cenaze yikama
esnasinda kullanmaktadir. Ayrica, dugune davetlilerin cagiriimasi esnasinda fita giyildigi
de bilinmektedir. Gegmis doénemlerde kullanilan, glnimizde ise sandiklar igerisinde
saklanilan yagliklar, Kogu tarafindan “sofrada yagl elleri silmeye yarayan mendil tiirevi bir
bez ya da el tezgahlarinda islenen igslemeleri ile kusagin bir kismina sokularak sus gibi
tasinan ortller” seklinde tarif edilmistir (1969: 238). Amucalarda yagliklar, kenarlari
pullarla ve cesitli motiflerle islenmis havlu bigiminde dikdértgen kumaslardir. Yaghklar
kadinlarin elleri ile isledikleri motiflerle éralidir. Amucalarin digunlerinde yagliklarin 6zel

bir yeri vardir.

Amucalarin kdy dugunlerinde gelin saglarina yapilan bashda “kocabas” adi
verilmektedir. Kocabas bir tlr bagliktir. Kocabas yapiminda ug¢lu ¢cember, parali gember,
dartma, glcubeden, sildirdak, igneli aca gibi sis geregleri kullaniimaktadir. Kocabas
yapimina “dartma” adi verilen beyaz bir orti ile gelinin baginin értilmesi suretiyle baglanir.
Sacin Ortilmesinden sonra dartma, uglu cember adi verilen ve uclarinda cesitli
suslemeleri olan bir rtiiyle sarilmaktadir. Uglu gemberin ardindan “parali gember” denilen
iki ucunda metal paralar olan dikdértgen 6rti de gelinin basina baglanarak kocabas
yapilmaya devam edilmektedir. Ardindan “gentez” adi verilen metal paralarla 6n kismi
suslenmis bir tir tag olan “glicibeden”, gelinin alnini 6rtecek sekilde takilmaktadir.
Gucubedenlerin 6n kisminda bulunan suslere de “sildirdak” adi verilir. Gelinin kulaklarinin
Ustline gelecek sekilde sag ve sol tarafinda boncuktan yapilan bir sis takisi “igneli aga”
takilmakta, ardindan da “gicek” adi verilen uzun kipe seklinde olan sisler ile kocabas
yapimi tamamlanmaktadir. Amucalarda el 6rglsu olan uzun yun ¢oraplara “aynall ¢orap”
adi verilmektedir. Bu coraplar cesitli motiflerle islenmektedir. Coraplarin orilmesinde
genel olarak koyun yuna kullanilir (KK35). Amucalar arasinda, geleneksel giyim kusam ve
suslenme Ogeleri kullanimdan kalkmakta ve simdilik sadece hafizalarda varhgini

surdirmektedir.

2.7. Halk Siiri Gelenegi ve Halk Sairleri

Asiklik gelenegi 15. yiizyllda ozanlik geleneginin mirasini istlenerek ortaya ¢ikmisg
bir sézli anlati gelenegidir (Yolcu, 2018: 5). Bu gelenek; gelisimi, yasayisi, tarleri ile
geleneksel dinamiklere bagli, ugsuz bucaksiz bir edebiyat dunyasidir. Ait olduklari
uluslarin ya da cografyanin yasayis, inang, duygu ve kiltlrel karakterini yansitan asiklar

aracihgiyla, usta cirak iligkisi icerisinde varligini yoreden ydreye ve nesilden nesile aktarir
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(Arslan, 2017: 3). Kdlttrel kimligin olusmasinda, olusan kiltirle gelenegin devamliliginda
ve bu gelenegin gelecek kugaklara aktariimasinda énemli bir rol Ustlenen halk kultiru
artnleri, toplumlarin sosyo-kiltirel boyutunu ve var olan karakteristik yapisini belirlemede
onemli bir etkendir. Toplumu sekillendirici etkisi ile halk kilttrG Grinlerinin énemli yapi
taglarindan birisi olan halk giiri, insanlarin gegmisten ginimuze var olan duygu ve
dusuncelerini, gelenek ve gdreneklerini, egitim ve ogretimlerini ve daha nice sosyo-

kiltirel boyutlarini barindirmaktadir (Kaptan ve Yurdusen, 2014: 209).

Bu icerigin olusmasinda s6z konusu edebi eserleri Uretenler, sadece siir Ureten
kisiler degildir. Amuca olmasa da, Amucalarin muhabbetlerinde bazen zakirlik yapan
Beytullah Arabacr'ya (Asik Tekfuri) gore, Aasiklarin toplum igerisinde birtakim
sorumluluklar vardir. Bu gelenegin bir felsefesi vardir; bu felsefenin temelinde hayata,
memleketine, isine ve esine badlilik yatar. Halk ozani toplumun éncisudir. Bu durum
asiga donanimlh ve egitimli olmak gibi bir sorumluluk yikler. Bu egitim okul egitimi dedgil,
tasavvuf ve usta-girak egitimidir. Kisi sadece okuyarak bu egitimi alamaz. Yasamak,

gormek ve giraklik etmek gerekir (KK8).

Amucalar arasinda gunimuzde halk siiri gelenegi, Bektasi ve Bedreddini
mubhiplerin, derviglerin, dedelerin ve babalarin ibadet ya da muhabbet esnasinda
dogaglama olarak soyledigi ve “nefes” olarak adlandirdiklari siirler aracihgiyla
yurimektedir. Gunumuzde bu sayi olduk¢a azalsa da gegmis donemlerde nefes sdyleme
geleneginin daha canh olarak varligini strdirdigu de bir gergektir. Bu durum Amucalar
arasinda giderek azalan tarikata baglanma orani ile paralellik géstermektedir. inang
dogrultusunda soylenen bu nefeslerde konu olarak “Hak, Muhammed, Ali”, “Ehlibeyt”, “12
imamlar” ve “Haci Bektag” sevgisinin dne ciktigini sdylemek yanls olmayacaktir. Halk
arasinda bu siirlerin nefes olarak adlandiriimasinin temelinde de bu konulari icermesi

yatmaktadir.

Calismamizin bu béliminde Refik Engin’in kisisel cabalari ile topladigi sairlerin
hayatlari hakkindaki bilgilerden ve arsivinde bulunan siirlerden yararlaniimistir. Gerek
yaptigimiz saha calismalarinda gerek Refik Engin’in kisisel arastirmalarindan elde
ettigimiz kadariyla gerek de literatir taramalarimiz neticesinde halk siiri gelenedgi
kapsaminda siir yazan yirmi adet saire ulasiimigtir. Bu sairlerin tamami Bektasi ya da
Bedreddini tarikatina baghdirlar. Calismamizin bu bélimine Amuca kdylerinde yasayan
ancak kodken olarak Amuca olmayan ve modern siir kapsaminda siir kaleme alan sairler

dahil edilmemisgtir.

Ahmet Hayrani: 19. ylzyilda Kirklareli’'nin Kof¢az ilgesine bagli bir Amuca kdyu

olan Karaabalarda dinyaya gelmistir. Yasaminin blaylk bir bolimini Kirklareli'nde
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gecirmis ve yine Karaabalar kdyiinde vefat etmistir. Onceleri Bedreddini olup daha sonra
Kilavuzlu kéyitinde bulunan Abdal Ahmet Baba’dan Bektasilik nasibi almistir. Mart 2015’te
Karaabalar kdylnde bulunan ve Ahmet Hayrani'ye ait oldugu belirtilen mezar tasindaki
bilgilere goére yaklasik olarak 1874 yilinda 6ldigu belirtiimektedir. Asagida bir siiri

sunulmustur:

Seyit Ali Sultan'in arkadasi
Coke’'de yatan Muhiddin Abdal'dir
Selime sultanin 6z karindasi
Coke’'de yatan Muhiddin Abdal'dir

Tlrbesinde hastalari saglayan
Gonlllerde himmetleri caglayan
Munkirleri ikrara baglayan
Coke’de yatan Muhiddin Abdal'dir

Kerameti vardir cinde peride
Gazalarda goérindu ileride
Rumeli’ni fethedenin biri de
Coke’'de yatan Muhiddin Abdal'dir

Derviglere glizel glizel bend eden

T1g(i) bendi boyunlara kemend eden
Hayrani'yi kendisine bend eden

Coke’'de yatan Muhiddin Abdal'dir (KK37).

Ahmet Vehbi Solak: 1887 yilinda Kirklareli’'nin Kizilcikdere kdylinde dogmustur.
31 Aralik 1950 tarihinde 64 yasinda vefat etmistir. 1904 yilinda Bektasi nasibi almis,
1930°Iu yillarin basinda da babalik icazethamesi alarak Bektasi yoluna mursit olarak
devam etmistir. Nefesleri Bektasi Amucalarin muhabbetlerinde ginimizde de
sdylenmeye devam etmektedir. Siirlerinde Vehbi mahlasini kullanan sairin ginimuze
Refik Engin tarafindan oglu Enver Solak'tan alinan on bir adet nefesi ulagmistir.

Nefeslerinden biri goyledir:

Bir sadik can biz davet eyledi
icabet lazimdir dedik yiiriidiik
Bunda erenlere hizmet var dedik

icabet lazimdir dedik yiirtidiik
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Daglari tepeleri asarak geldik
Rah-1 agkinla cogarak geldik
Simdi bu haneye hos mihman geldik

icabet lazimdir dedik yiridik

Sitk ile carama erir erenler
Can goéziyle acip da cemal gorenler
Evliya yoluna can bas feda verenler

icabet lazimdir dedik yiiriidik

Sakiya can feda bir dem sunsana
Yandi ylrecigim bir dem sun bana
Ask ile muhabbet edeyim sana

icabet lazimdir dedik yiiriidiik

Muhabbet yolunda yorulmaz Vehbi
Pirin erk&dnindan ayrilmaz Vehbi
Yezid’in yanina sokulmaz Vehbi
icabet lazimdir dedik yiirtidik (KK37).

Ali Engin: 1926 yilinda Tekirdagd'in Kilavuzlu kéyinde dodmustur. Amucalara
Bektasiligi getiren Abdal Ahmet Baba'nin soyundandir. 1956 yilinda nasip alarak Bektasi
yoluna girmistir. Sesinin guzelligi ile de taninan Ali Engin, Bedri Noyan Dedebaba’nin
Kilavuzlu kéytinde katildigi bir muhabbet esnasinda sdyledidi bir nefesten sonra Noyan’in
kendisine “Ne glzel sada ettin, bundan sonra senin adin Sadayi olsun” demesi lzerine
siirlerinde bu mahlasi kullanmaya baslamistir. 23 Nisan 1987 tarihinde vefat eden Ali
Engin’in mezari Kilavuzlu kéylinde eski mezarlik olarak bilinen Abdal Ahmet Baba aile
kabristanindadir. Sadayi'ye ait on bes nefes Refik Engin tarafindan toplanmistir.

Nefeslerinden biri goyledir:

Gel gonul bu dem halini seyreyle
Dunya kesretini kendinden terk eyle
Erenler yolunda kahra sabreyle

Mursidiyle rehberini bilenle sirdas ol

Bu devrin ademi kadimi zeamil
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Koétulugu eder amma goranur kamil
Mazlumu ezer sanir kendini hamil

Bdylelerine sen de diisman-i saki ol

Hak insanda tecellidir insan da Hak’ta
Adem ol ki sende alemde kalasin nokta
Ademe yarasir hizmet &demdir yekta

Hizmettir miminin klsadi sen ol

Sadayi erenler erkani yolu ademiyettir
Zahidlerin aradidi ves bu cemiyettir

Bilene evveli ahiri zemini topraktir

Sen sende iken calis ki ehli turab ol (KK37).

Ali Kemteri: GunUimuzde Bulgaristan sinirlarinda kalan Amuca koyu olan
Beléren’de 1872’de dinyaya gelmistir. 1878'de Tekirdag Kilavuzlu kdylne gdcerek
buraya yerlegmistir. 1939'da vefat etmistir (Ozmen, 1998: 411). Mezari Kilavuzlu kdyiinde
eski mezarlik adiyla da anilan Abdal Ahmet Baba aile kabristanindadir. Herhangi bir
egitim almamis olan sair 1902 yilinda nasip alarak Bektasi yoluna girmistir. 1928 yilinda
dervis, 1932 yilinda da babalik icazetnamesi alarak mursit olmustur. Kemter Ali ya da Ali
Kemteri mahlasi ile siir yazan ozanin nefesleri giinimizde Amucalarin muhabbetlerinde
soylenmektedir. Atatiirk’iin vefatinin ardindan diizenlenen yarismada yazdid: siir ile Asik
Veysel'in ardindan ikinci olmustur. Hece ile siirlerini yazan ozanin ginimuize 11 adet
nefesi ulasmistir (KK37). Cafer Tuncay tarafindan kendisinin ve babasi Ali Kemteri'nin

nefesleri Refik Engin’e verilmigtir. Sairin nefeslerinden biri séyledir:

intisap et bir mirside gir yola
Hakk’a varir kul gide gide
Dogru gidip bakma hem saga sola

Makbul olur kul gide gide

Erenler yoluna candan &sik ol
Peygamber nesline sadik ol
Fikir ile Allah’a daim natik ol

Gulistanlik olur ¢él gide gide

Gir babi fenadan bir ol ey kardes
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Sefine-i ehli beyte gel yanas
Yaramazlar ile olursan yoldas

Altin adin pul olur gide gide

Pisagahi erenlerde daim ol
Ahabi gafletten kardes daim ol
Yaris hakla Hakk’a daim kaim ol

Bir olur sag ile sol gide gide

Bu Ali Kemteri béyle soyledi

Soyledi de s6zli kendi dinledi
Erenlerden pirlerden himmet
Muskillerin olur hal gide gide (KK37).

Eydinoglu (Aydinoglu): Bedreddini Amucalarin ibadetlerinde okudugu Yedinci
Abdallar duasinda adi gegen Eydinoglu'nun hayati hakkinda bilgi bulunmamaktadir.
Ancak Yedinci Abdallar Duasi’'nda gegen “Alcagini bekleyen Eydinoglu elini kepge etmis,
kirk kazan karistirmig, ondan da isteyenler mahrum kalmaya. Babalari vardi. Kara Hasan
Sultan, ondan isteyenler de mahrum kalmaya.” ifadelerinden baba adinin Hasan oldugu
anlagiimaktadir (Yaltink, 2002: 44). Adinin Yedinci Abdallar duasinda gegmesi onun
Bedreddinilerce ulu kabul edilen kigilerden oldugunu gdstermektedir. Eydinoglu nefesleri
Bedreddinilerin erkanlarinda okunmaktadir (KK29). Eydinoglu’'na ait oldugu sdylenen

siirlerden biri séyledir:

Erenlerin evliyanin yoluna

Asik oldum erdim kudret sirrina
Cennetten aldilar senin yerini
Guzelsin sen Serez sahi guzelsin
Seyh Bedredddin Sultan hi

Cennetten alinan yerin nuru var
Gelen derviglerde kudret sirri var
Gergek On iki imamlarin asl var
Glzelsin sen Serez Sahi glzelsin
Seyh Bedredddin Sultan hi

Seyhlerimiz var seyhlerin asi
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Mdirsidim ihlasi Allah’in ehli
Peygamberimiz Vilayet Sahi
Glzelsin sen Serez sahi glzelsin
Seyh Bedreddin Sultan hii

indim seyreyledim dostun duragi
Sekiz melek tutar arsin diregi
Hesapsiz yanar pirin giraki
Glzelsin sen Serez sahi guzelsin
Seyh Bedredddin Sultan hi

Cagrisa bagrisa astik Balkan’i
Altincida gorduk Serez halkini
Yedincide yuz surduk pire
Guzelsin sen Serez sahi glzelsin
Seyh Bedredddin Sultan hi

Sahlarin iginde Serez sahisin

ismin Seyh Bedreddin kadim verirsin
Gercek On iki imamlarin nurusun
Gulzelsin sen Serez Sahi glzelsin
Seyh Bedredddin Sultan hi

Aydinoglu yakar ¢irak uyanir

Veysel Karan esigine yuz surer

Sukur Ayvaz Babam murada erer

Glzelsin sen Serez Sahi guzelsin

Seyh Bedredddin Sultan ha (Yaltirik, 2002: 45-46).

Bektag Erol: Amucalar arasinda mursitlik yapmis bir isim olan Bektas Erol, ¢ok
sayida siir kaleme almis bir ozan ve mursittir. 1920 yilinda Kirklareli'nin Cesmekolu
kdylinde dinyaya gelmistir. ilkokul mezunudur. 1943 yilinda askerden déndikten sonra
nasip almistir (Yaltink, 2002: 46). Ardindan Bektasilik icerisinde derviglik ve babalik
gorevlerini yuratmastir. Mursit olmadan 6nce yazdidi ilk nefeslerinde “Dervis Bektas”
mahlasini kullanan Erol, sonraki siirlerinde “Yapici Baba” mahlasini kullanmistir. Halife-
baba Cafer Tuncay’'in vefatinin 40. gunud dolayisiyla gelen misafirlerin yabancilik

¢cekmemesi igin onlara yardimci olurken orada bulunan Bedri Noyan Dedebaba’nin
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“Bektas Baba, seni sevdim sen yapicisin.” demesi Uzerine nefeslerinde “Yapici Baba”
mahlasini kullanmaya karar verdigini Refik Engin’e belirtmistir. 2007 yilinda vefat eden
Bektas Baba’nin kabri Cesmekolu kdylundedir. Siirlerinde diger Amuca ozanlar gibi Hz. Ali,
Haci Bektas, Ehlibeyt ve on iki imamlar sevgisinden bahsetmigtir. Oglu Cemal Erol’'un

(KK9) bildirdigine gore ellinin Gzerinde nefesi bulunmaktadir:

Gel varalim bir talibe
Teslim olalim sahibe
Yol gosterirler talibe

Hak ehlinin dervigleri

Hirka giyerler bezminde
Gezmeyeler Hind'de Cin’de
Hakk’in kelami dilinde

Hak ehlini dervigleri

Her bir hayale baglanmaz
Dostun cefasindan yilmaz
Sir-i yezdandan ayrilmaz

Hak ehlinin dervigleri

insana verdi sevdayi
Sirri Adem-el-esmayi
Vicutta okur egyayi

Hak ehlinin dervigleri

Dervis Bektas’in niyazi
Serdegahi dostu yiizi
Canlar hos gorsunler bizi
Hak ehlinin dervisleri (KK9).

Cafer Tuncay: 1902 yilinda Tekirdad'in Kilavuzlu kdytunde dinyaya gelmistir. Sair
Ali Kemteri'nin ogludur. 1925 yilinda Bektagilige intisap etmis, 1941’de dervis, 1946’da
babalik icazethnamesi ile marsit, 1983’te de halife-baba unvanlarini almigtir. 1 Agustos
1991 tarihinde vefat eden (Yaltink, 2002: 47) Cafer Tuncay’in mezari Kilavuziu

kdéyundedir. Amucalarin ilk halife-babasi olan Cafer Tuncay, ayni zamanda Abdal Ahmet



Baba Dergahinin ilk postniginidir (KK37). Gulnimuize

muhabbetlerinde siklikla okunan on bir adet nefesi ulasmistir.

Esigine bas koyup sana yalvarir
Koma delalette dilegim senden
Ah edip yaniyor tende bu canim

Affet ginahimi Mirteza Ali

On iki imam’in basi sendedir
Cumle evliyanin eli sendedir
Bahgedeki bulbdlin dili sendedir
Affet giinahimi Mirteza Ali

Mumin kullarin istedigi sensin
Dertli génallerin istedigi sensin
Cafer Baba kuldur sultani sensin
Affet gunahimi Marteza Ali (KK37).

Amuca
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Bektasilerinin

Hasan Giiner: 1936 Yilinda Kirklareli'ye bagh Karincak kdylinde dogmustur. 1955

yihinda nasip alarak Bektasi yoluna girmistir. 1962 yilinda dervis, 1984 yilinda da mirsit

olmustur. 2003 yilinda da vefat etmistir. 1989 yilinda nefes yazmaya baslayan Hasan

Glnerin  gunimizde Amuca muhabbetlerinde soylenen

bulunmaktadir.

Asik oldum erenlerin yoluna
Hak Muhammed Ali gelir dilime
Gelin gidelim dostlar Kirklar cemine

Muhammed Ali'nin gulsenidir bu

Ehlibeyt neslidir bizim ulumuz
Muhammed Ali’ye ¢ikar yolumuz
Hak kelami soyler daim dilimiz

Muhammed Ali'nin gulsenidir bu

Kirk budakta ¢eragimiz uyandi
Dost gdndller o nurlara boyandi
Hakk’i seven goniller Hakk’a dayandi

Muhammed Alinin gllsenidir bu

otuzdan

fazla nefesi
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irfan mektebinde yetisir erler
iim-i ledun dersi okutur pirler
Bu yoldan gelirler hep evliyalar

Muhammed Ali'nin gulsenidir bu

Hasan Baba destur dedi yurudu
Ustiimiize Hakk’in nuru biridi
Gozlerimiz adem dizari gordu
Muhammed Ali'nin gulsenidir bu (KK37).

Hasan Hiiseyin Arslan: 1937 yilinda Kirklareli'nin Kofgaz ilgesine bagl Beyci
kdyiunde dogmustur. 1952 yilinda nasip alarak Bektasi yoluna giren Arslan, 1991 yilinda
derviglik unvani almigtir. Siirlerinde Bektasi motiflerine yer veren sair, Kul Hasan Hiseyin
mabhlasini kullanmaktadir (Yaltirik, 2002: 48).

Gece giunduz hayalimde ddnersin
Kerametin belli sir Haci Bektas
Yesil tirbende guller agmis

Kerametin belli sir Haci Bektas

Zemheri ayinda elma toplayan
Kerametin belli sir Haci Bektas
Ak pinarin basi gullik galistan

Kerametin belli sir Haci Bektas

Horasan’dan atilan nurdan asasi
Kerametin belli sir Haci Bektas
Bu gun turbesinde kirmizi dutlar

Kerametin belli sir Haci Bektas

Kul Hasan Huseyin nutku soyledi

At kayayi cansiz Uren erenler

Bes tasi sahit veren erenler

Kerametin belli sir Haci Bektas (KK37).

Hiiseyin Cakir: YUz yuze gorusme imkani buldugumuz Huseyin Cakir, Kirklareli

Kofcaz ilgesi Devletliaga¢ kdylinde 1958 yilinda dogmustur. 1994 yilinda nasip alarak
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Bektasilige intisab eden Cakir, halen “Kirklareli Halife Hasan Yildiz Baba” dergahinin
dervisligini yapmaktadir. 40 civarinda siiri bulunan Cakair; siirlerinde Hz. Ali, Ehlibeyt, Haci

Bektas sevgisi, devir nazariyesi, TUrk tarihi gibi temalari islemektedir.

Erenlerden dem geldi
Dest ile kadeh ilen
Bullbuller dalda soyler

Dervis soyler dem ilen

Erenlerin yluzinu
Gor de dinle s6zini
Gelmis hakkin Gzimu

Tadiversen dil ilen

Erenler sofrasina
Biz dustlk ortasina
Hunkarin ardi sira

Yuriadik sizin ilen

Cennette Tuba agacin
Zulfikar'dir kirbacin
Muhammed’in miracin

Gordik onu goz ilen

Der Huseyin sézunu
Hakk’a sUrer ylzund
Erenlerin dizini

Operiz niyaz ilen (KK24).

Hiiseyin Kalender: Kirklareli'nin Kizilcikdere kdyunde 1925 yilinda dogmus, 1945
yihinda Bektasi nasibi almig, 1990 yilinda da dervis olmustur. 17 Mart 1992 tarihinde vefat
eden sair nefeslerinde soyadi olan Kalender mahlasini kullanmistir. 15 adet nefesi
bulunan Kalender’'in on doért nefesi sairin kizi Gulseren Kalender, bir nefesi de mursit Hidir

Cokceken tarafindan Refik Engin’e verilmigtir.

Sukdr et kardesim kendi haline
Kaldir basini bak diinya ahvaline

Sakin ylz ¢evirme ehli irfana



Bir guin duracaksin ulu divana

Dunya mali igin amel eyleme
Kapin agik olsun gelen mihmana
Sabreyle nimetin Hak verir sana

Bir giin duracaksin ulu divana

Kardesin kardes bil sen asi olma
Kimsenin bagina destursuz dalma
Kirklar meclisinden hig¢ geri kalma

Bir giin duracaksin ulu divana

Su fani diinyaya gelip gidenler
Nasip olup Hak lokmasi yiyenler
Seriat tarikat izin gldenler

Bir guin duracaksin ulu divana

Dervig Kalender'im miskin gezerim
Mdirsidim cemalin her dem 6zlerim

Gece gunduz hayaliyle dénerim

Diyar-1 gurbette dostu gézlerim (KK37).

Hiiseyin Talih: Bedreddini tarikatina mensup sairlerdendir.

mahlasini kullanmistir.

Vucudun gehrini seyrana geldim
Vucudun seyrinde ol kugu gérdum
Sidkiyla Allah’a ikrarin verdim
Seyri sefer edip gitmeye geldim

Abdal Ahmet gibi abdalimiz var
Haci Tahir gibi murgidimiz var

Zembheride acilan gulimaz var
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1918 yilinda
Kirklareli'nin Devecgatagl kdylinde dogmus, 1993 yilinda vefat etmistir. 1942 yilinda ikrar
vererek Bedreddini yoluna girmis ve 1950 yilinda Bedreddini dedesi olmustur. 43 yil
boyunca dedelik makaminda hizmet veren HUseyin Talih Dede ayni zamanda kdyin cami

hocaligini da yapmistir. Elimizde sekiz adet siiri bulunmaktadir. Siirlerinde “Talih”
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Dost cemalin gortip dénmeye geldim

Rabbena sdyledik durduk divana
Cumlemiz uyariz on iki imama
Salavat okuruz hepimiz ona

Hakk’i ayan gorur gitmeye geldim

Saki-yi kevserdir firdevsi Ali
Badesin i¢enler olur celi
Sirati mistakim Allah’in yolu

Cirak gibi yanip sénmeye geldim

Vilayet makaminda vardir elimiz
Hak abdesti tutar bitiin azamiz
Her zaman orug tutar bizim dilimiz

Bu élem bende seyrana geldim

Talih her s6zu sir ile dolu
Mursidi kamildir 6grendim yolu
YonUimuz ¢agi ermektir emeli

Meydanina sema dénmeye geldim (KK37).

Ramazan Esentiirk: 1927 Yilinda Kirklareli Lileburgaz ilgesi Cesmekolu kéylunde
dogmustur. ilkokulu Hamitabat'ta tamamladiktan sonra Kepirtepe Iilkdgretmen Okulu’'na
gitmis, babasinin vefati Gzerine Gglincu sinifta okulu birakmak zorunda kalmistir. Askerlik
sonrasl istanbul’a gitmis ve IETT'den emekli olmustur. Bektasilige intisap ederek dervislik
gorevini de yurlaten Esentirk’in Bektasilik ve Ehlibeyt Gzerine yayimlanmamis calismalari
da bulunmaktadir. Babasinin adinin Kamber olmasindan 6tira siirlerinde “Kamberoglu”

mahlasini kullanan sairin seksen doért adet nefesi bulunmaktadir.

Bu glin yine kalbim kan aglar
Sen de mi pirine kavustun Mehmet Ali Baba
Go6zum yasi sel olmus akar

Sen de mi pirine kavustun Mehmet Ali Baba

Senin asiklarin ahu zar ile inler

Senin o berrak sesin kulaklarda ¢inlar
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Gel deyince neylesin su yavrular

Sen de mi pirine kavustun Mehmet Ali Baba

Senin gillerin butlin cihani tutuyor
Sanki yerylzi misk-i amber kokuyor
Dervislerin her gun yollarina bakiyor

Sen de mi pirine kavustun Mehmet Ali Baba

Kizilcikdere denilen yer kirklarin koludur
Bu guttagin yol Bektasilerin yoludur
Bu yol icinde Mehmet Ali Baba uludur

Sen de mi pirine kavustun Mehmet Ali Baba

Kamberoglu dervig der ki gelin varalim

O ulu kisinin topragina yuz surelim

Egder misaade olursa gllbankini gekelim

Sen de mi pirine kavustun Mehmet Ali Baba (KK37).

Refik Engin: Trakya ve Balkan Bektasiligi, inang folkloru ve Amucalar hakkindaki
c¢alismalari ile taninin arastirmaci yazar Refik Engin 1956 yilinda Tekirdag’'in Kilavuzlu
kdyinde dinyaya gelmistir. Halen Kilavuzlu kéyinde yasayan Refik Engin ciftgilik
yapmaktadir. 1980 yilindan ginidmize degin saha galismalari yapan Refik Engin’in ilk
yazisi 1994 yilinda Cem dergisinde yayimlanmigtir. Cesitli sempozyumlarda sunulmusg
bildirileri ve hakemli dergilerde yayimlanmis ¢ok sayida makalesi bulunan Engin,
galismalarina gunumuizde de devam etmektedir. Yayimlanan makalelerinin yaninda
“Amuca Kabilesinde ve Trakya’da Kurban Gelenegdi’, “Sira Disi Tasavvufcu: Seyh

Bedreddin”, “Balkanlardaki Yatir, Turbe, Tekke ve Zaviyeler’, “Trakya ve Balkanlarda
Bektasi ve Bektasi Surekleri” adlarini tasiyan dort adet arastirma-inceleme kitabi
bulunmaktadir. Bunlarin yaninda “Amucalar” ve “Trakya’daki Yatir, Turbe, Tekke ve
Zaviyeler” adl yayimlanmamis iki adet calismasi da bulunan Refik Engin ayni zamanda
filateli alaninda yaptigi koleksiyon c¢alismalari ile de bilinmektedir. Calismalarini kisisel
web sitesinde yayinlayarak aragtirmacilarin kullanimina agan yazar ginumuzde Trakya ve
Balkanlarda gorilen heterodoks islam aragtirmalarinin énemli isimlerindendir. Refik Engin
ayni zamanda bir sairdir. Cok sayida siiri bulunan Engin’in bes adet nefesi de Asik Tekfuri
tarafindan bestelenmistir. Engin’in siirlerinin temelinde genel olarak tasavvuf 6gretisi ve
Bektasilik esaslari bulunmaktadir. Siirlerini hece O0lclsl ile sdyleyen yazar, Engin

mahlasini kullanmaktadir.



Hak cemalini didarda goérenler
Bagska bir cemal gérmek istemez
Mursit huzurunda dara duranlar

Niyazindan bagka bir sey istemez

Erenler yoluna kurban olanlar
Nasip gorup kurbanini kesenler
Niyazinin kabulUnu isteyenler

Guruhundan bagka bir sey istemez

El ele el Hakk’a yola inanip
Fakir olup ginahindan soyunup
Bir mirsidin eteginden pek tutup

ibadetinden bagka bir sey istemez

Ene’l-Hak diyenin asildigini
Hak yolunda basin kesildigini
Kevserin cennette icildigini

Bilenler baska bir sey istemez

Engin bu yolda ¢ok cemaller gérdu
Mursitle rehberini hep bir bildi

Nefsinden baska bir digsman bilmedi

Gerceklerden baska bir sey istemez (KK37).

Mehmet Fahri Yavas: Amucalarin yetistirdigi

Siirlerinde “Fahri” mahlasini kullanmistir.

Harabatligi aldim ele

Namim gitti dilden dile

ozanlardandir.
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1873 yilinda
gunumuizde Bulgaristan sinirlarinda olan Beldren kdéyunde dogmus, 1938 yilinda 65
yasinda Kirklareli’'nin Kizilcikdere kdylinde vefat etmistir. Bektasi babasi olan Mehmet
Fahri Yavas, gairliginin yaninda Vahit Lutfu Salci ile Kirklareli Halk Bilgisi Derneg@i’'nde aktif
olarak galismistir. Salci, Mehmet Fahri Yavas Baba'yl “medreseden yetismis ve sonralari
Bektasi babasi olmus olmasina ragmen her iki tarafta da mutaassiplik ve yobazlik
gostermeyen pek mulnevver bir zat.” (Salci 1941: 47) seklinde anlatmaktadir. Ayni

zamanda bu eserin sonunda Mehmet Fahri Baba'ya ait iki adet nefes bulunmaktadir.



Balim Sultan yardim ile

Acep benim halim nola

Yalvaririm gece gindiz
Daglar taslar oldu dimdiz
Arsa da zihre yildiz

Acep benim halim nola

Koyun gibi ses anladim
ismail'e kog yolladim
Kanim verdim canim aldim

Acep benim halim nola

Anka gibi dag beklerim
Zahir, batin emeklerim
Soylenen nutku haklarim

Acep benim halim nola

Baykus gibi viranlarda
Hafim ¢oktur erenlerde
El etek tuttum anlarda

Acep benim halim nola

Bdlbdl gibi gul dalinda
Muhammed Ali rahinda
Ates sdbnmez tenimde

Acep benim halim nola

Turna gibi géle kondum
Gol igcinde cevher buldum
Sarraf oldum kiymet bildim

Acep benim halim nola

Ari gibi gdmecim var
Fahri gibi duacim var

Gaygusuz’dan tacim var
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Acep benim halim nola (KK37).

Muhittin Kayrak: 1928 yilinda Tekirdag'in Kilavuzlu kéyinde dogmus 1956’da
nasip alarak Bektasi yoluna girmistir. Babasinin adi Mehmet, annesinin adi Zeliha'dir.
Siirlerini genelde “Dertli Garip” mahlasini kullanmaktadir (Yaltirik, 2002: 51). Eserlerinde

Bektasi motiflerini ve tasavvuf temalarini iglemistir.

Ey benim sevdigim nazl dilberim
Ben bu halimi kime arz edeyim
Gonlim sensiz iken nere gideyim

Erenler yolunda ben de guleyim

Sevdigim seninle nere gidelim
Su yalan diinyada ne is edelim
Pirimin elinden bir dem icelim

Muhabbet askiyla yanip gecelim

Dertli Garip bu sana bir ders olsun
Erenler yolu hep mekéanin olsun
Pirim himmetiyle kadehler dolsun

icen kardeslere nur iman olsun (Yaltirik, 2002: 51).

Mustafa Giivener: 1916 yilinda Kirklarel’nin Cesmekolu kdylinde dogmus,
1960'ta vefat etmistir. 1932 yilinda nasip alarak Bektasilik yoluna intisap etmistir. 1948-
1954 yillarn arasinda koyunde Ogretmenlik yapan sair vefatindan sonra Cesmekolu
kdyinde defnedilmistir. Siirlerini Mustafa ya da Mustafa Glvener mahlasi ile yazan sair
(Yaltirik, 2002: 52) Bektasi motifleri ve tasavvuf konularini islemistir. Sairin yirmi tg siiri

oglu Mustafa tarafindan Refik Engin’e verilmigtir.

Sahim medet eyle dermana geldim
YerylUzinde onulmaz bir yare var
Oz derdine derman ben seni buldum

Senden baska bana kimden care var

Caresizim yandi artik can-1 dil
Omriimi eyledim yolunda sebil
Atesi askinla yanmayan gonul

Can evinde bir dermansiz yara var
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Derunumda daplar kadar derdim var
Ah etsem ylrekte yaralar artar
Camu aski icsem derdim tazeler

Kalbim de daima ahu zarim var

Canima tak etti artik bu firkat
Derman olmaz bu yaraya akibet
Ne bitmez tUkenmez dert ile mihnet

Bu dert ile gbzlerimde ne mim var

Pervane misali distiim nara
Bu agkin elinden cigerim pare
Gulvener bu dede olur mu care

Caresizim senden bagka kimim var (KK37).

Saban Sirn Baba: 1857 yilinda Kilavuzlu kdyunde dogmus, 1921 yilinda yine
Kilavuzlu kdyunde vefat etmigstir (Noyan, 2001: 449). Yaltink’a goére, gunumuizde
Bulgaristan sinirlarinda bulunan Yenisarkdy’de dinyaya gelen S$aban Sirri Baba
Amucalari Bedreddin tarikatindan Bektasilige gegiren Abdal Ahmet Baba’'nin ortanca
ogludur. Medrese tahsili gérmistir. Ug yil istanbul Eyiip Sultan Camisi’nde, iki yil da
Tekirdag Orta Cami'de hocalik yapmistir. 1890’li yillarin baglarinda Hisarli Mahmut
Baba’dan nasip alarak Bektasi olmus sonra da babasinin istedi Uzerine Kilavuzlu kdyline
yerlesmistir. Tekirdag’da kaldidi yillarda bir ddnem mufti vekilligi yapan Saban Sirri Baba,
Mehmet Ali Hilmi Dedebaba’dan babalik icazeti alarak mursit olmustur (Yaltirik, 2002: 54).
Sagliginda 360'in Uzerinde siir yazdigi soylense de glinimdize iki adet siiri ulasmistir.
Mezari Kilavuzlu kdéyiinde bulunan Saban Sirri Baba’nin glinimize ulasan siirlerinden biri

sudur:

Hak Muhammed Ali dilimde virdim
Hakikat cahinda arayip buldum
Muhabbet caminda nus edip kaldim

icip kanan canlar size agk olsun

Muhabbet badesi tasar dokilmez
Hakk’in rahmetidir artar eksilmez
Oziin bilmeyince didar gériilmez

Didar gbren canlar size agk olsun
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Ozin bilen canlar ettiler iman
La tak etu buyurdu bize Sibhan
Zumre-i naciler bu yolda kurban

Kurban olan canlar size agk olsun

Dort kapidan igre gérunur canan
Min desti yedullah bizlere ferman
On iki imama etmisiz iman

iman eden canlar size ask olsun

Ahsen-i takvimdir ol nur-u celil
ikrar iman edip demisiz beli
Sirrr’ya pirimdir Bektas-1 Veli

Pirin bilen canlar size ask olsun (Noyan, 2001: 449).

Serif Bodur: 1935 yilinda Topgular kdyiinde dogmustur. ilkokulu kdyiinde okuyan
Serif Bodur, Halife Cafer Baba'dan nasip alarak Bektasilige baglanmigtir (Yaltirik, 2002:

55). Siirlerinde tasavvuf ve Bektasilik temalarini igledigi gériimektedir:

Anasirdan ta¢c urundum
Surette Adem gériindiim
Cok yuvarlandim strindim

Bu guzel nurdan 6turd

Dost ile pazar eylerim
Zararim yok kar eylerim
Balbul gibi zar eylerim

Atesin nardan 6turu

Bu gun ikrar verdim yara
Zulfunle baglandim dara
SO6zumu vermem agyara

Saklarim sirdan o6turi

Haber aldik erenlerden

Bu yola ylz sirenlerden
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Elimi kesmem anlardan

Niyazim pirden 6turu

Sazliyim aglar gezerim
Su gibi ¢aglar gezerim
Mecnun’'um daglar gezerim

Bir nazli yardan 6turi (Noyan, 2001: 48).

Yagar Yasa: 1917 Yiinda Kirklareli'nin Devletliaga¢ kdyunde dogmustur. 1947
yilinda nasip alarak Bedreddini yoluna girmistir. 1952 yilinda Bedreddini dedesi olmustur.
Siirlerinde “Dertli Yasar” mahlasini kullanan (Yaltirik, 2002: 56) sair 2007 yilinda vefat

etmistir. Tasavvuf, Bedreddinilik ve Bektasilik motiflerini eserlerinde kullanmigtir.

Dostun kapisina ereyim dersen
Kalbindeki kini terk eyle goénul
Miskinlik haline ereyim dersen

Kalbindeki gimani terk eyle gonul

Ben Hakk’in rizasina ereyim dersen
Bir garip mumini incitme gonul
Cok dolandim dolastim kapin surunda

Kalbindeki gimani terk eyle gonul

Her cicekten agilmis cennet baginda
Sahi Merdani gérdim Tur Dagr’'nda
Mdminler sadece Hak dizdarinda

Kalbindeki gimani terk eyle gonul

Buguln yarin da pirin yolunda
Kalbindeki hirsi terk eyle gonal
Vari terk eyle Hakk’in yoluna

Mevla medet eyle mimin kuluna

Mumin olan erer Hakk’in sirrina
Ben giderim dogru pirin yoluna
Dertli Yasar her zaman soéyler kuluna

Mevla’m medet eylesin halim halime (KK37).



SONUG

Tarihsel stire¢ boyunca edindikleri folklorik birikimleri go¢c etmek zorunda kaldiklari
yerlerde de yasatmayi basaran Amucalar, grup kimliklerini korumay! basarmislardir.
Ancak bu birikimin gerek inang gerek de folklorik hayat temelli bazi degisimlerle ve
doénlsime ugradigi bir gergektir. S6z konusu dedisimin ya da déndsimin eski
dénemlerde temelini atan en belirgin husus; Amucalarin kendi istekleri, devlet politikalari
ya da zorunluluktan dolay! yasadiklari gdclerdir. Halep ve Rakka bdlgesinden devletin
iskan politikasi geredi go¢ etmeye basladigi tahmin edilen Amucalarin o dénemdeki
kilturlerine dair elimizde bir veri yoktur. Ulkenin gesitli bélgelerine dagilan Amucalarin bu
g6¢ macerasinda karsilastiklar  diger topluluklarla etkilesim icerisinde olmasi
kacinilmazdir. Go¢ ile geldikleri Trakya ve Balkanlar, ginimize kadar Amuca
yerlesimlerinin  yogun oldugu yerler olmustur. 93 Harbi esnasinda baslayan
Bulgaristan’dan Turkiye'ye g6¢ Amucalari iki devlette yasayan bir topluluk haline
getirmistir. Bu ayrilmanin Amucalarin folklorik hayatlarinda ve inanglarinda degisimlere yol

actigi bir gercgektir.

Amucalarin gelenek temelli uygulamalarinin ya da inangsal degisiminin
sebeplerinden birisi de s6z konusu degerler Uzerinde genel olarak olumsuz etki yaratan
sehirlesmedir. Bu olumsuz etkilenme kultirel mirasin ya da inancin bir kisminin
unutulmasi ya da farklilasmasi geklindedir. Caligmamiz esnasinda gordigumuz kadariyla
Amucalarda inang baglamindaki farklilagsmalar, gelenek temelli farklilasmalardan daha
yogundur. Bunun temel sebebi Amucalarin grup kimliklerini korumay! basarirken inanca
bireysel bir gézle bakarak inanclarini grup kimliklerinin diginda tutmalaridir, yani Amucalik
onlarin kolektif kimliginin ifade aracidir. Bu durum inan¢ disinda olusan geleneklerin

gunumuze kadar en azindan hafizalarda canlihdini korumasini saglayan etkenlerdendir.

Amucalar arasinda kilturel farklilagsmanin temelini olusturan inang¢ farklilasmasinin
cesitli sebepleri vardir. Bu sebepler arasinda saha galismalarimiz esnasinda en ¢ok dile
getirilen durum digsal faktérlerdir. Bu digsal faktorlerin icerisinde de ¢evre ya da merkezi

otorite baskisi ile sehirlesme 6n plandadir.

Tek inang sistemine bagh iken yiz elli yildan kisa bir sire igerisinde Ug¢ kollu bir
inan¢ sistemine sahip olan Amucalarin Bedreddinilikten Bektasilie ge¢cmesi munferit bir
durum olarak goriilse de Amucalar arasindaki Sinnilesmede veya ailesi Bektasi ya da
Bedreddini olsa da c¢ocuklarin tarikata baglanma oraninin didsuk olmasinda cevresel
faktorlerin ve sehirlesmenin payi blyuktir. Hem inang hem de gelenek boyutunda kapali

bir toplum olma 6zelligini kismen surdiren Amucalar arasinda cesitli sebeplerle sehirlere
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goc¢ etmek zorunda kalanlar, dislanmamak adina inanglarinin gerektirdigi uygulamalardan
yer yer kacgindiklarini belirtmektedir. Bununla birlikte, dzellikle biylk sehirlere go¢ eden
Amucalar ibadet temelli uygulamalarin yapildigi yerlesim yerlerine her zaman gitme
imkani bulamadiklarindan inang¢ sistemlerinin gerekliliklerini tam olarak yerine
getirememekte ve bu durum zaman igerisinde s6z konusu inanglari yok olmaya dogru
suriklemektedir. Bu kosullar zaman igerisinde Amuca kimliginin donlUsiminu
hizlandirmistir. S6z konusu donlisim gen¢ kusakta daha yogun olarak gorilmektedir.
Grup igerisinde yasasa da inanclarindan ve geleneklerinden uzak bir bicimde Amuca
kimligini yeterince 6zUmseyememis olarak buylyen gencglerin gruptan uzaklasarak
sehirlerde bireysel hayat yasamalari bu kusagin yeni bir kimlik arayigina girmesine, bu

arayis da kulttirel mirasin gencler arasinda yasatilamamasina sebep olmaktadir.

Maruz kaldiklarini belirttikleri ¢evresel baski ya da merkezi otorite baskisi
sebebiyle Amucalar, kendilerinden olmadiklarini distndukleri bir kisi ile karsilastiklarinda
o Kkisiyi iclerine almada olduk¢a secici davranmaktadirlar. Bu durumun sebebini
sordugumuzda inanci sebebiyle turli baskilara ve kiyimlara ugrayan Alevi ve Bektagilerin
baslarina gelenleri hatirladiklarini, bu ylzden bunu kendilerini koruma duygusu ile

yaptiklarini belirtmislerdir. Sahadaki gériismelerimizde bu duruma siklikla sahit olduk.

Amucalarda inangsal farklilasma folklorik farklilagsmalara da sebep olmustur.
Gegmis dénemlerde tim koy ile birlikte yapilan sukir temelli kurbanlardan “Persembe
Kurbanlari’nin ginimuzde sadece Bektasi ve Bedreddini Amucalar arasinda dergahlarda
yapildigi gézlemlenirken Sinni Amuca kodylerinde Persembe Kurbanlarinin yerini “Yesil
Kurban”in aldigi ve bunun yaninda diger kurbanlarin ise yapilmadigi goéralmuastir. Yesil
Kurban, ibadet formundan siyrilip bir gelenek halini almistir. Benzer bir durum giinimuzde
sadece Bektasi ve Bedreddini dergahlarinda yapilan “Kasim Kurbani” i¢in de s6z
konusudur. Muharrem ayi, Nevruz, velilere kurban adama, ziyaret fenomeni gibi inang
temelli uygulamalarin da Sinni Amucalarda daha az olmasi inan¢ farklilasmasinin

folklorik farklilagsmaya yol agtiginin goéstergelerindendir.

Digsal etkenlerin yaninda Amucalar arasinda aksaklik gdsteren bazi i¢
dinamiklerin de inang farklilasmasina ya da inanca dair baghligin azalmasina yol actigi
goérulmastir. Inang temelli  kdiltiirel farkhlagmalarin = yogunluguna dair sahadaki
g6zlemlerimiz ve kaynak kisiler ile yaptigimiz gérismelerimiz neticesinde dzellikle ge¢gmis
dénemlerde Bektasiligi ve Bedreddiniligi yeni kusaklara anlatacak, ibadetlere énderlik
edecek mdursitlerin, kdylere yeterince rehberlik edememesinin de payi oldugu gergegi ile
karsilagiimistir. Bu durum yeni kusaklarin eski inanglara kismen uzak kalmasina yol

acmaktadir. Mirsit bulunan Amuca kdyU sayisi olduk¢a azdir. Mursitlerin tim Amuca
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kdylerine ulasamamasinin temel sebeplerinden birisinin mdarsitlerin bazi merkezlerde
yogunlasmasi oldugu séylenebilir. Glnimuzde dahi ¢ adet mirsit bulunduran Kilavuzlu
kdylinden bir mirsidin Kirklareli'nin Kofcaz ilcesindeki kdylere giderek orada rehberlik
yapmasi hem mesafe uzakligi hem de kis aylarinda s6z konusu kéylere ulagimin zorlugu

sebebiyle gugtir.

icsel dinamiklerle ilgili diger bir aksaklik da uygulama birliginde goérilmektedir.
Bektasilikte ve Bedreddinilikte yazili bir erkdnname yakin zamana kadar bulunmadigindan
inan¢ uygulamalarinin temelinde geleneksel bilgiler bulunmaktadir. Bu geleneksel bilgi
mdarsitlerin uygulamalari ve bilgileri dogrultusunda olusmaktadir. Bu durum da kdkeni ayni,
inanci ayni ancak uygulamasi ve sdylemi farkli bir toplum ile karsilamamiza yol agmistir.
Ancak gunimuzde bu olumsuzlugun farkinda olan mursitler erkannémelerde birligi
saglamak igin yazili metinler olusturmakta ve uygulamalar arasindaki farki asgari diizeye

indirmeye calismaktadir.

Bazi degisimlere ragmen Bektasi ve Bedreddini Amucalar arasinda ge¢misten
getirilen ritbellerin ve inanmalarin canhligini korudugu bir gercektir. Muharrem ayindaki
ritieller, Nevruz Erkani, ibadet formlari, kurban gelenekleri tim Amuca dergahlarinda
yapiimaktadir. Ozellikle tim ibadetlerde kesilen kurbanlar ve kurban kesim éncesi yapilan
tekbirlemeler, ziyaret fenomeni, adaklar, ¢eraglar, adina erkan acilan veliler, nazarlamalar
gibi inan¢ temelli uygulamalar varliklarini tim canlih@iyla korumaktadir. Ancak bu canlilik
yagmur duasinda goérilmemektedir. Hafizalarda kalan yagmur duasinin ve yagmur
getirecegine inanilan buyusel iglemlerin yakin dénemde yapiimadidi bu duanin yerine
Bektasi ve Bedreddinilerde velilerden ve Tanrr’'dan bereket isteme; Sinnilerde ise dualar

araciligiyla yagmur ve bereket isteme sekline buriindigu gézlenmistir.

inan¢ cesitlenmesinin yaratti§i farklilasmanin yogunlugu gunlik hayata dair
folklorik uygulamalarda belirgin degildir. Tim Amucalarin 6ncelikle kendilerini Amuca
olarak tanimlamalari ve inanci geri planda tutmalari bu durumun olugsmasini engelleyen
en belirgin husus oldugu kanaatindeyiz. inanc farki gézetmeksizin Amucalarin genelinde
digun geleneklerine, doguma, Hidirellez’e, gunlik hayattaki yemek kdaltlrine, giyim
kusama, halk hekimligi ve baytarligina, halk takvimi ve meteorolojisine ve halk tiyatrosuna
dair uygulamalar blyuk oranda benzerlik gdstermektedir. Ancak bu unsurlar ginimuzde
varliklarint  korumay! kismen basarmiglardir. Geleneksel glnler arasinda yer alan
Hidirellez gelenekleri sadece belirli bir yas Ustl Kigilerin hafizalarinda canhihgini
korumaktadir. Gunumuizde Hidirellez bir piknik guni olarak degerlendiriimektedir.
Kdylerde yapilan digin sayisinin oldukga azalmasi diugin geleneklerinin ginimizde

unutulmaya baslamasina sebep olmaktadir. Kdylerde yapilan dugunlerin de eskisi gibi
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birka¢ guin stirmedigi ¢inkl birkag¢ guin stren diginin maddi kilfetini karsilayacak gtctn
kdylerde olmadidi belirtiimistir. K&y dudgunlerinin azalmasi ayni zamanda geleneksel
kiyafetlere de yansimig; kocabas, yaglik, fita, yesil ferace gibi digin ddnemlerinde
kullanilan geleneksel kiyafetler de gunluk hayattan uzaklasarak hafizalarda ve
sandiklarda yerini almistir. Amuca geleneklerinde yok olusun izlerini halk hekimligi ve halk
baytarligi uygulamalarinda da gormekteyiz. Eskiye oranla veterinere ve doktora daha
kolay ulasan Amucalar bu uygulamalari birer ani olarak gérmekte ve “eskiden bodyle
yapihrmis” diyerek anlatmaktadir. Ayni zamanda saha calismalarimiz esnasinda halk
tiyatrolarindan olan “deve oyunu” ve “cemal gezme’nin de yakin zaman igerisinde
Amucalar arasinda yapilmadigi gérulmastir. Amucalarin geleneksel kimliklerindeki bu
dénlsume ragmen gunimizde halen uygulanmakta olan doguma dair gelenekler, halk
meteorolojisine ve takvimine dair inanmalar, halk mutfagi ve sofra gelenekleri gibi

uygulamalar varlklarini sirdirmektedir.

Amucalar gunumuzde siyasi tartismalarin uzaginda varliklarini sdrdiren bir
topluluktur. Amucalar arasinda Turklik bilinci ve Ataturk sevgisi siyasi soylemlerin
uzaginda varligini belirgin olarak surdirmektedir. Gerek sehirlerde gerek kodylerde
yasayan, inanci ne olursa olsun, Amuca erkeklerinin yakalarinda bir Turk bayradi ya da
Atatirk rozeti gérmek mumkindur. Bektasi ve Bedreddini Amucalar cumhuriyet ile birlikte
inanglarini daha 6zgur yasayabildikleri icin Atatirk’e olan sevgi ve saygilarini sirekli dile
getirmiglerdir. Bedreddini ve Bektasi Amucalar kendilerini “Araplasmayan Muslimanlar”
olarak tanimlamakta ve millet olma bilincini immet olma bilincinin tGzerinde tutarak inanca

daha cok bireysel bir durum olarak yaklagmaktadir.

Amucalik Trakya’'da artik inang temelli bir kimlikten ziyade alt-grup temelli bir kimlik
olarak degerlendirilmelidir. Amucalidin ginimuzde bir kimlik olarak varhdini surdirmeyi
basarmasinin temel faktorlerinden birisinin de kimlik aidiyeti oldugunu soyleyebiliriz.
Tarihsel slreg igerisinde iligki icerisinde oldugu gesitli topluluklarin da katkilariyla olusan
bu kimligin; yukarida bahsettigimiz sebepler basta olmak Uzere gunimuzde geleneklerini
yasatmaya calisan 6zgun topluluklarda da goérildigu gibi, inanci ve yerlesim yeri ne

olursa olsun, folklorik birikimlerinin dontgtigu ya da yok oldugu bir gercektir.

Ulkemizde folklor alaninda gok sayida galisma olmasina ragmen aragtirmamizin
konusu olan Amucalar hakkinda yapilan ¢alisma yok denecek kadar azdir. Amucalar
Trakya ve Bulgaristan Turklugiu kimliklerini korumayi bagarmis, iki devlette yasayan 6zgun
bir toplulugudur. Bu toplulugun Trakya’'daki kolunda yasayan Amucalarin geleneksel
dinya gorugleri, inanglari ve inangsal farkliliklari, kalttrel égeleri, tarihleri gibi 6zeliklerini

ulasabildigimiz kadariyla saha ¢alismasi ve literatlir taramasi yoluyla edinip tarihsel ve
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kultirel arka planlari ile incelemeye cabaladigimiz bu calismamizin bizden sonra

yapilacak arastirmalara kiglk de olsa bir katkisinin olmasi en temel amacimizdir.
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